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الإنسان الأبدیة.  سوف تظل نافذةً إلى حياة ""PURE LIFE مجلة

المفتوحة بوصفها داعية الإنسان الأرضي إلى  تهدف جامعة المصطفى

معرفة التعاليم الإلهية، لبناء حياةٍ جدیدةٍ من خلال ما أودعه الله فيه من 

 علمٍ، ولتجلب له السكينة الدنيویة والسعادة الأخرویة معاً. 

PURE LIFE"" :لبسط  هي فرصة للباحثين وخریجي الجامعات

معلوماتهم العلمية المعرفية عبر الفضاء الإلكتروني على نطاق واسع، 

 وإسقاط المعارف الدینية على مختلف شؤون الحياة البشریة. 

على أمل أن تسطع أنوار هذه النافذة أكثر فأكثر في ظل جهود 

 الباحثين عن نور المعرفة.



 

 

 -الحياة في مجال المعرفة والبصيرة، والذي یمُكنُِ أن یحُفِّزَالبحثُ العلميّ هو بمثابة شریان 

النموَّ والتوسُّعَ لحدود العلم والمعرفة، ویؤديّ إهمالُ هذا المجالِ إلى ركود  -في دیناميتها

الجهلَ هو أولُّ آثارِ التخلي عن البحث، كما نشهدُ المعرفة بل موتها في نهایة المطاف. فإنَّ 

 .البحث القویم في مختلف المجالاتجهل العصریة التي ظهرت جراّءَ فقدانِ اليوم كارثةَ ال

ثم یتمُّ توسيعُ حدودِ المعرفة من خلال البحوث، بوصفها حائزةً على مكانةٍ مرموقةٍ 

التحقيقَ في مجال العلوم الإنسانية والإسلامية یمكِّنُ  اليوم. فإنَّ ضمن الأنشطة البشریة 

 كما یُوفِّرُ لها حلولاً عملية.لمشكلات والقضایا الإنسانية، الباحثَ من فهم ا

والتطورُّ المتزایدُ في المجال المعرفي یفَرضُِ علينا الدخولَ في المجالات العلمية أكثر فأكثر، 

 مجالات المعرفة الإسلامية هي بحاجةٍ إلى الشرح والعرض على نطاق عالميّ.فالآنَ العدید من 

 PURE LIFE""  هي مجلة طلابية تحاولُ إعدادَ أرضية لنشر مقالات طلاب جامعة

المفتوحة، وتحسينَ مستوى البحوث الطلابية المتعلقة بالعلوم الإسلامية، كما هي المصطفى

 .سانيةالإن -العلاقات بين الباحثين في مجال العلوم الإسلاميةتعدّ أرضية مناسبة لتطویر 

PURE LIFE"" أما. تخصصية –ية، متعددة اللغات، إلكترونية هي مجلة فصل 

 ثماني، وهو یتكون من »: فهو العدد هذا عنوان

(، حيث قامت بها والآذریةوالأردیة  ربية)الفارسية والع الأربعةمقالاتٍ باللغات 

 المفتوحة. المصطفىمعاونيةُ البحوث في جامعة 

 برعایة لجنة نشر الكتب في جامعة المصطفى "RE LIFE"PU إصدار مجلة یتمُّ

جامعة  والإرشاد الإسلامي في إیران، بصفتها أولَ مجلةٍ علميةٍ فيالعالمية ووزارة الثقافة 

 العالمية. فىلنشر مقالات طلاب جامعة المصطالمفتوحة، وهي مستعدة  المصطفى



 

 

 

» قااال الله الحماايم:

.»2 

خلائاااق و نفااالإ فاااي الإنساااان مااان روحااا  )خلاااق الله ال

وكاال ءاايا ب اتاا  يرجااع الااي ا ااال  ) 3(

فالساااعادة هاااي سااالوح سااابيل الحيااااة الصاااحيحة علاااي مناااوال  4(

الشاااريعة الءاااراا  والإهتاااداا بالهداياااة الخا اااة )

او ) 5(

فطريّاااة إنّ الساااعادة لانساااان أمااار حقيقااايّ، وهااا   السااانن الماااع  6(

توجااااب حركتاااا  وسااااير  إلاااا  مقااااام الممااااال  التااااي هااااي أبمااااور اعتباريّااااة،

فااا نّ تلاااف الحقيقااايّ، فااا ذا ماااا انحرفااات تلاااف السااانن أحيانااا  فاااي اعتبارهاااا، 

.السااااااعادة الحقيقيّااااااة والممااااااال المنشااااااود لاااااان يمونااااااا ماااااان نصاااااايب 

                                                           

 http://motaghin.com/ar، عراق -رانيا ن،يالمتق لموقع نيالباحث لجنة -1

  .30 الروم، -2

 .29الحجر،  -3

 .156بقر ،  -4

 ؟«موس  يا ربّمما فمن: »فرعون سؤال علي وهارون موسي جواب عن الله حماية . وهي50 ط ، -5
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 أنّ أحمام الشرع وقوانين  التي وضعت عل  أساس الفطرة هي أحمام اعتباريّةو

وضعها منوط باعتبار الشارع، لمنّ  اعتبار لا يتخطّ  قيد ءعرة ممان  الواقعيّ 

ة لانسان حتياجات التموينيوالحقّيقيّ، وقد استمدّ اعتبار  ه ا عل  أساس الإ

وإيصال  إل  أعل  درجات الممال الحقّيقيّ والوجوديّ، فلا معن  عل  ه ا 

 .ءريعة معيّنة وحرام  في أخرىلأن يمون أمرٌ ما حلالًا في 

 عيالتشر ،ةيالإنسان الفطرة ،نيالتکو ،ةيالهدا ،نيالد: 

لدينا في القرآن المريم آية  ريحة وواضحة تمشف عن أنّ الإنسان قد خبلق عل  

 :أساس الفطرة، وتَعبدّ الدين الإسلاميّ المبين دين  قائم  عل  أساس الفطرة

«

.»1 

 :مة الطباطبائي في تفسير ه   اآيياتقال العلا

وفِطْرَتَ الِله  ن الفَطر بمعن  الإيجاد والإبداعالفطرة بناا نوع م

في  إءارة إل  أنّ ه ا الدين منصوب عل  الإغراا، أي الْزَمِ الفطرة، ف

ال ي يجب إقامة الوج  ل  هو ال ي تهتف ب  الخلقة وتهدي إلي  

 .الفطرة الإلهيّة التي لا تبديل لها

                                                           

 .30-32الروم،  -1
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و ذلف أنّ  ليس الدين إلّا سنّة الحياة والسبيل التي يجب عل  الإنسان 

السعادة،  أن يسلمها حت  يسعد في حيات ، فلا غاية لانسان يتبعها إلا

د هدى كلّ نوع من أنواع الخليقة إل  السعادة التي هي بءية حيات  وق

 .بفطرت  ونوع خلقت ، وجهّز في وجود  بما يناسب غايت  من التجهيز

 : قال تعال 

«». 

 :و قال

«». 

فالإنسان كسائر الأنواع المخلوقة مفطور بفطرة تهدي  إل  تتميم نواقص  

 :ورفع حوائج ، وتهتف ل  بما ينفع  وما يضرّ  في حيات ، قال تعال 

«».1  

عمل، قال هو مع ذلف مجهّز بما يتمّ ل  ب  ما يجب ل  أن يقصد  من الو

 : تعال 

«».2 

فلانسان فطرة خاّ ة تهدي  إل  سنّة خاّ ة في الحياة، وسبيل معيّنة ذات 

 :غاية مشخّصة، ليس ل  إلّا أن يسلمها خاّ ة، وهو قول 

«.» 

                                                           

 .7-8الشمس،  -1

 .20بس، الع -2
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لّا نوع  واحداً لا يختلف ما ينفع  ليس الإنسان العائش في ه   النشأة إو

ما لانسان من جهة وما يضرّ  بالنظر إل  ه   الببنية المؤلّفة من روح وبدن، ف

 سعادة واحدة وءقاا واحد، فمن الضروريّ حينذ   أن يمون أنّ  إنسان إلا

تجا  عمل  سنّة واحدة ثابتة يهدي  إليها هاد  واحد ثابت، وليمن ذاح الهادي هو 

 :ة ونوع الخلقة، ول لف عقّب قول الفطر

«». 

فلو اختلفت سعادة الإنسان باختلاف أفراد ، لم ينعقد مجتمع واحد  الح 

 .يضمن سعادة الأفراد المجتمعين

ش فيها الأمم المختلفة، لو اختلفت السعادة باختلاف الأقطار التي تعيو

بمعن  أن يمون الأساس الواحد للسنّة الاجتماعيّة أعني الدين هو ما يقتضي  

 .حمم المنطقة، كان الإنسان أنواع  مختلفة باختلاف الأقطار

لو اختلفت السعادة باختلاف الأزمنة، بمعن  أن تمون الأعصار والقرون هي الأساس و

ت نوعيّة كلّ قرن وجيل مع من ورثوا من آبائهم أو أخلفوا من الوحيد للسنّة الدينيّة، اختلف

جتماع الإنسانيّ سير التمامل، ولم تمن الإنسانيّة متوجّهة من النقص إل  أبنائهم، ولم يسر الإ

 .الممال، إذ لايتحقّق النقص والممال إلاّ مع أمر مشترح ثابت محفوظ بينهما

الأفراد أو الأممنة أو الأزمنة بعض ليس المراد به ا إنمار أن يمون لاختلاف و

التأثير في انتظام السنّة الدينيّة في الجملة، بل إثبات أنّ الأساس للسنّة الدينيّة هو 

البنية الإنسانيّة التي هي حقيقة واحدة ثابتة مشتركة بين الأفراد، فلانسانيّة سنّة 

ح  الإنسانيّة مع ما واحدة ثابتة بثبات أساسها ال ي هو الإنسان، وهي التي تدير ر

 .يلحق بها من السنن الجزئيّة المختلفة باختلاف الأفراد أو الأممنة أو الأزمنة
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 :و ه ا هو ال ي يشير إل  قول  بعد

«». 

 1.و سنزيد المقام إيضاح  في بحث مستقلّ إن ءاا الله تعال 

 

 ثمّ يقول في فصل مستقلّ تحت عنوان: 

 :كَلَامٌ في معن  كَوْنِ الدِّينِ فِطْرِيَّ  في فبصبول 

 

نواع الموجودة التي تتموّن وتتمامل تدريج ، سواا كانت إذا تأمّلنا ه   الأ

ذوات حياة وءعور كأنواع الحيوان، أم ذات حياة فقط كأنواع النبات، أو 

ميِّتة غير ذي حياة كسائر الأنواع الطبيعيّة عل  ما يظهر لنا، وجدنا كلّ نوع 

قبل بعض، منها يسير في وجود  سيراً تمويني  معين  ذا مراحل مختلفة بعضها 

وبعضها بعد بعض، يرد النوع في كلّ منها بعد المرور بالبعض ال ي قبل  وقبل 

الو ول إل  ما بعد ، ولا يزال يستممل بطيّ ه   المنازل حت  ينتهي إل  

 .آخرها وهو نهاية كمال 

نجد ه   المراتب المطويّة بحركة النوع يلازم كلّ منها مقام  الخاصّ ب  

 ر من لدن حركة النوع في وجود  إل  أن تنتهي إل لايستقدم ولا يستأخ

كمال ، فبينها رابطة تموينيّة يربط بها بعض المراتب ببعض بحيث لا يتجاف  

ولا ينتقل إل  غير ممان ، ومن هنا يستنتج أنّ للنوع غاية تموينيّة يتوجّ  إليها 

 .من أوّل وجود  حت  يبلءها

                                                           

 .186-188  ص. ،16ج ،1973الطباطبائي،  -1
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الأرض استقراراً يهيّؤها للنموّ عل  اجتماع مماّ  فالجوزة الواحدة مثلاً إذا استقرّت في

يتوقّف علي  النموّ من العلل والشرائط، كالرطوبة والحرارة وغيرهما، أخ  لبُّها في النموّ وءقّ 

القشر وءرع في ازدياد من أقطار جسم ، ولم يزل يزيد وينمو حت  يصل إل  حدّ يعود في  

  في مسير  ه ا التموينيّ، وهو في أوّل وجود  ءجرة قويّة خضراا مثمرة. ولا يختلف حال

 .قا داً قصداً تموينيّ  إل  غايت  التموينيّة التي هي مرتبة الشجرة الماملة المثمرة

و ك ا الواحد من نوع الحيوان، كالواحدة من الضأن مثلًا، لا نشفّ في أنّها في 

مرتبة الضأنة الماملة التي لها أوّل تموّنها جنين  متوجّهة إل  غايتها النوعيّة التي هي 

خواّ ها، فلا تضلّ عن سبيلها التموينية الخاّ ة بها إل  سبيل غيرها، ولا تنس  

ا، فملّ أو غاية ءجرة الجوز مثلً ل  غاية غيرها كءاية الفيلة مثلاً غايتها يوم  فتسير إ

ّ ة ة ل  مسير خاصّ في استممال الوجود ذو مراتب خانوع من الأنواع التمويني

لنوع ذات ، يطلبها طلب  تمويني  مترتّبة بعضها عل  بعض تنتهي إل  مرتبة هي غاية ا

 .ة، والنوع في وجود  مجهّز بما هو وسيلة حركت  وبلوغ  إل  غايت بحركت  التمويني

ه ا التوجّ  التموينيّ لاستناد  إل  الله يسمّ  هداية عامّة إلهيّة، وهي كما عرفت و

طئ في تسيير كلّ نوع مسير  التموينيّ وسوق  إل  غايت  الوجوديّة لا تضلّ ولا تخ

 .التي جهّز بها لتسهيل مسير  إل  غايت  بالاستممال التدريجيّ، وب عمال قوّت  وأدوات 

 : قال تعال 

«.»  

 :و قال

«

.»1 

                                                           

 .2-5الأعلی،  -1
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نحن نعلم ة الحمم الم كور، أعني ءمول الهداية العامّة ل ، فنوع الإنسان غير مستثن  من كليّ

أنّ النطفة الإنسانيّة من حين تشرع في التموّن متوجّهة إل  مرتبة إنسان تامّ كامل ل  آثار  

 .وخواّ  ، قد قطع في مسير  مراحل الجنينيّة والطفوليّة والمراهقة والشباب والمهولة والشيب

في ة وغيرها فيما نعلم سان يفارق سائر الأنواع الحيوانية والنباتيغير أنّ الإن

لايقدر عل  تتميم ة ، وهو أنّ  لِسعة حاجت  التموينية وكثرة نواقص  الوجوديأمر

ة وحد ، بمعن  أنّ الواحد من الإنسان حوائج  الحيوية ورفع نواقص  الوجودي

لا تتمّ ل  حيات  الإنسانيّة وهو وحد ، بل يحتاج إل  اجتماع منزليّ، ثمّ اجتماع 

اج والتعاون والتعاضد، فيسع  الملّ بجميع زدومدنيّ يجتمع في  مع غير  بالإ

قواهم التي جهّزوا بها للملّ، ثمّ يقسّم الحا ل من عملهم بين الملّ في هب 

 .كلّ بنصيب  عل  قدر زنت  الاجتماعيّة

ة لانسان، بمعن  أن ينبعث إليها من ناحية طبيعت  وه   المدنية ليست بطبيعي

 .ير  لنفع نفس  ما وجد إلي  سبيلاً دمة لءالإنسانيّة ابتدااً، بل ل  طبيعة مستخ

ي سبيل مقا د  ة ثمّ أقسام النبات والحيوان ففهو يستخدم الأمور الطبيعي

  يجد سائر الأفراد مثل  أو أفراد أمثال  أجراً، لمنة، فهو باستخدام فرد الحيوي

أمثال  في الأميال والمقا د وفي الجهازات والقوى، فيضطرّ إل  المسالمة وأن 

 .يسلّم لهم حقوق  مثل ما يرا  لنفس 

وينتهي ه ا التضارب بين المنافع أن يشارح البعض البعض في العمل 

 .التعاونيّ، ثمّ يقسم الحا ل من الأعمال بين الجميع ويعط  من  لملّ ما يستحقّ 
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كيف كان، فالمجتمع الإنسانيّ لا يتمّ انعقاد  ولا يعمّر إلّا بأب ول علميّة و

جتماعيّة يحترمها الملّ، وحافظ يحفظها من الضيعة، ويجريها في وقوانين ا

 .المجتمع، وعند ذلف تطيب لهم العيشة وتشرف عليهم السعادة

بما علي  نشأة الوجود من الحقيقة،  لًاأمّا الا ول العلمية، فهي معرفت  إجما

ة في وما علي  الإنسان من حيث البداية والنهاية، ف نّ الم اهب المختلفة مؤثّر

خصوص السنن المعمول بها في المجتمعات، فالمعتقدون في الإنسان أنّ  مادّيّ 

الموت، وأن ليس في دار ليس ل  من الحياة إلّا الحياة المعجلّة المؤجّلة ب

 السبب المادّيّ المائن الفاسد، ينظّمون سنن اجتماعهم بحيث الوجود إلا

 .ادّيّة، ما ورااها ءيتؤدّيهم إل  الل ائ  المحسوسة والممالات الما

المعتقدون بصانع وراا المادّة كالوثنيّة يبنون سننهم وقوانينهم عل  إرضاا و

 .اآيلهة ليسعدوهم في حياتهم الدنيويّة

  أساس يسعدهم في الحياة المعتقدون بالمبدأ والمعاد يبنون حياتهم علو

ة تختلف ة الاجتماعيعد الموت، فصور الحياة ثمّ في الحياة المؤبّدة التي بالدينوي

 .عتقاديّة في حقيقة العالم والإنسان ال ي هو جزا من أجزائ باختلاف الأ ول الإ

ة، فلولا وجود قوانين وسنن مشتركة يحترمها وأمّا القوانين والسنن الاجتماعي

 .المجتمعون جميعهم أو أكثرهم ويتسلّمونها، تفرّق الجمع وانحلّ المجتمع

ضايا كلّيّة عمليّة  ورها: يجب أن يفعل ك ا عند ه   السنن والقوانين قو

ك ا أو يحرم أو يجوز، وهي أيًّا ما كانت، معتبرة في العمل لءايات مبصلحة 

 .للاجتماع والمجتمع تترتّب عليها، تسمّ  مصالح الأعمال ومفاسدها
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من كمال وسعادة بعقد مجتمع  الح  قد عرفت أنّ الإنسان إنّما ينال ما قدّر ل 

تحمم في  سنن وقوانين  الحة تضمن بلوغ  ونيل  سعادت  التي تليق ب ، وه   

السعادة أمر أو أبمور كماليّة تموينيّة تلحق الإنسان الناقص ال ي هو أيض  

 .موجود تموينيّ، فتجعل  إنسان  كاملًا في نوع  تامّ  في وجود 

وهي قضايا عمليّة واعتباريّة واقعة بين نقص الإنسان  فه   السنن والقوانين

وهي كما عرفت تابعة بين المنزلتين،  -المعبر أي -وكمال ، متوسطة كالعبرة

للمصالح التي هي كمال أو كمالات إنسانيّة، وه   الممالات أبمور حقيقيّة 

 .مسانخة ملائمة للنواقص التي هي مصاديق حوائج الإنسان الحقيقيّة

ج الإنسان الحقيقيّة هي التي وضعت ه   القضايا العمليّة واعتبرت ه   فحوائ

ة، والمراد بالحوائج هي ما تطلب  النفس الإنسانيّة بأميالها وعزائمها، النواميس الاعتباري

ويصدّق  العقل ال ي هو القوّة الوحيدة التي تميّز بين الخير والنافع وبين الشرّ والضارّ، 

 .اا النفسانيّة ممّا لا يصدّق  العقل، ف ن  كمال حيوانيّ غير إنسانيّ دون ما تطلب  الأهو

فأب ول ه   السنن والقوانين يجب أن تمون الحوائج الحقيقيّة التي هي 

 .بحسب الواقع حوائج لا بحسب تشخيص الأهواا النفسانيّة

وقد عرفت أنّ الصنع والإيجاد قد جهّز كلّ نوع من الأنواع ومنها الإنسان 

القوى والأدوات بما يرتفع بفعّاليّت  حوائج  ويسلف ب  سبيل الممال، ومن  من 

يستنتج أنّ للجهازات التموينيّة التي جهّز بها الإنسان اقتضااات للقضايا العمليّة 

المسمّاة بالسنن والقوانين، التي بالعمل بها يستقرّ الإنسان في مقرّ كمال  مثل 

ءّ ي المعتبرة بما أنّ الإنسان مجهّز بجهاز السنن والقوانين الراجعة إل  الت

 .التءّ ي، والراجعة إل  النماح بما أنّ الإنسان مجهّز بجهاز التوالد والتناسل
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قوانين العمليّة التي فتبيّن أنّ من الواجب أن يتّخ  الدين، أي الأ ول العلميّة والسنن وال

تضمن باتخاذها والعمل بها سعادة الإنسان الحقيقيّة من اقتضااات الخلقة الإنسانيّة وينطبق 

 :التشريع عل  الفطرة والتموين، وه ا هو المراد بمون الدين فطريّ ، وهو قول  تعال 

«

». 

 

قد عرفت معن  كون الدين فطريّ ، فالإسلام يسمّ  دين الفطرة لما أنّ الفطرة 

 .الإنسانيّة تقتضي  وتهدي إلي 

رادة الله سبحان  من ، ومصداقَ يسم  إسلام ، لِمَا أنّ في  تسليم العبد لإو

الإرادة، وهي  فة الفعل لا  فة ال ات، تجمع العلل المؤلّفة من خصوص خلقة 

  1.الإنسان وما يحتفّ ب  من مقتضيات المون العامّ عل  اقتضاا الفعل أو الترح

 :قال تعال 

«.»2 

يد  الله من عباد  من فعل أو ترح، بما مرّ من يسمّ  دين الله، لأنّ  ال ي يرو

 . معن  الإرادة

                                                           

 الإرادة عين كون : والثاني الإلهيّة؛ لارادة تسليمًا كون  الأول: لسببين إسلامًا يسمّ  الدين أنّ يريد -1

 فيأمر لي ع يمون أن ينبءي وما الإنسان واقع يلاحظ الفعل وه ا أفعالها، من وفعلًا لها ومصداقًا الإلهيّة

 المحرّمات. هي أخرى لأعمال أخرى تارة وبالترح الواجبات هي الأعمال لبعض تارة بالفعل

 .19آل عمران،  -2



 21/  الإنسانية؟ الفطرة مطابق الدین هل

 

يسمّ  سبيل الله؛ لما أنّ  السبيل التي أرادها الله أن يسلمها الإنسان لتنتهيَ و

 :ب  إل  كمال  وسعادت ؛ قال تعال 

«.»1 

جب أن يؤخ  من طريق الوحي والنبوّة ولا يمفي في  أمّا أنّ الدين الحقّ يو

 2.العقل، فقد تقدّم بيان  في مباحث النبوّة وغيرها من مباحث المتاب

مع أنّ أحمام الشرع و قوانين  التي وضعت عل  أساس الفطرة هي أحمام 

قيد ءعرة ممان   اعتباريّة وضعها منوط باعتبار الشارع، لمنّ  اعتبار لا يتخطّ 

ة حتياجات التموينيساس الإيقيّ، و قد استمدّ اعتبار  ه ا عل  أعيّ و الحقالواق

لانسان و إيصال  إل  أعل  درجات الممال الحقيقيّ و الوجوديّ، فلا معن  عل  

 .ه ا لأن يمون أمرٌ ما حلالًا في ءريعة معيّنة و حرام  في أخرى

 

هو أمر فطريّ أمضا  الشرع و أقرّ ، و انسجم التشريع في   لًافالزواج والنماح مث

 مع التموين. 

في حين أنّ العلاقة الجنسيّة بين الجنس الواحد أمر غير فطريّ، حرّم  

و الحرمة قد انطبق هلصارمة، و نجد أنّ أمر التشريع والشرع و عيَّنَ ل  العقوبة ا

 :هو المنععل  التموين و

                                                           

 .45الأعراف،  -1

 .198-203  ص. ،16، ج1973الطباطبائي،  -2
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«

.»1 

تبع الرجال يوجب قطع سبيل الزواج، ويست هو العلاقة الجنسيّة بين جنسفاللواط و

لا رام  وقبيح  في ه   اآييات، وحفقد عبدّ ممنوع  والإسراف، ل ا المقت، والعدوان و

ى، لأنّ  مخالف لمسيرة التموين ولمصالح الفرد اختصاص له ا الأمر بشريعة دون أخر

الإلهيّ، ل ا فقد اعتبر الشارع والمجتمع، ومخالف للسنّة الإنسانيّة والقانون الفطريّ و

 .في كلّ ءريعةان وزمان وت  عامّة و مطلقة في كلّ ممالمقدّس حرم

ه ا العمل ينطوي عل  قدر من القببح بحيث تمتنع من  الحيوانات، إذ لا و

 ينفر. أحد منها، حتّ  القرد يهرب من  ويشمذزّ ويبشاهَد مثيل  في 

لوردات مجلس الأعيان  وقاحةوينبءي هنا ملاحظة درجة قبح و

في  -داروين أنّ  من نسل القرد د رئيسهم حسب نظريّةال ين يعتق -الإنجليزيّ

إعلانهم إباحة فعل قوم لوط الشنيع ه ا، بحيث لم يبعهد عن الأقوام التي سبقت 

قوم لوط أن دنّسوا أنفسهم ب ؛ ه ا المجلس ال ي يفضّل اآيراا المرفوضة 

لبرتراند راسل ال ي سقط من المسيحيّة إل  حضيض الإلحاد، وآراا فرويد 

 فيصدر مصادقت  عل  قانون اللواط، ثمّ السيّد المسيح ليهوديّ عل  تعاليما

 محافلهم المنمرة. ينهممون بارتماب  في مجالسهم و

لَا يَزَالب ببنْيَانبهبمب الَّ ي بَنبوا قَاطِع  عَمِلبوا وَ مَا اسْتَنُّوا وَ قَبَّحَهبمب اللهب وَ مَا

 . لِنَسْلِهِمْ إنْ ءَااَ اللهب تَعَالَ

                                                           

 .80-81الأعراف،  -1
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المرأة الل ين ينج بان إل  طرة الإنسان تستدعي زواج الرجل وإنّ ف

ينج ب قطبا المهربائيّة بعضهما وفق السنّة الإلهيّة المودعة في وجودهما، كما 

لبعضهما، فتنعقد بالشرارة الإلهية نفعال الموجب والسالب أو مركزا الفعل والإ

 .لله فيطأ بقدم  ساحة الوجودينشأ منها إنسان هو خليفة االنطفة في الرحم، و

لرجال ا عل  أساس أيّة خاّ يّة يتمّ جماعفقولوا بربّمم وفق أيّة سنّة، و

غير أن يشبها اجتماع قطبين موجبين أو قطبين  للرجال، أو النساا للنساا؟

ة المحضة؟ و أيّ سالبين، أو اجتماع نوعين للفاعلية المحضة أو نوعين للقابلي

عد و الابتعاد عن بعضهما، وغير تسبيب النفور والضجر البب ا سيوجب غيرءي

 لا تحص ؟لأضرار الجانبيّة التي لا تعدّ واووالملل والمفاسد 

« أب ول الفلسفة»في المقالة السادسة من  ال آية الله العلّامة الطباطبائيقد قو

 :الفطرة الإنسانيّة حمم يتموّن ب لهام الطبيعة»تحت عنوان 

ان باعتبارها موهبة طبيعيّة هي في حدود هداية الطبيعة، إنّ حرّيّة الإنس

زات التي تمتلمها الببنية و بالطبع ف نّ هداية الطبيعة مرتبطة بالتجهي

ة( ستحدّد هداية الطبيعة )الأحمام الفطري عل  ه ا ف نّالنوعية. و

 .تركيبات التجهيزات البدنيّةال وبالأعمال التي تنسجم مع أءم

ريق الزواج )سواا أيّة رغبات جنسيّة تتمّ بءير ط فنحن لا نجيز مثلًا

امرأة من غير طريق كانت بين رجل ورجل، امرأة وامرأة، رجل و

الزواج إنسان مع غير الإنسان، إنسان مع نفس ، تناسل من طريق غير 

 طريق الزواج(.
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فال، و إلءاا النسب و الوراثة، لن نشجّع التربية الاءتراكيّة للأطو

لأنّ البنية المرتبطة بالزواج  الأعراق وغير ذلف،ول ووإبطال الأ 

 1.التربية تتعارض مع ه   المسائلو

يتّضح من ه ا البيان مدى الخطأ الفاحش ال ي ارتمب  مَنْ عدّ وطا و

كيف امهم مالف بن أنس، والءلام مباح ، كما فعل أتباع المالميّة تبع  لرأي إم

سنّة التموين والفطرة من جهة، وحمم هلمة؛ لمخالفتهم انءمروا في ورطة مب

 .الشريعة من جهة أخرىالمتاب و

له ا السبب كاللواط في مجانبة سبيل الب ر والتناسل و مع أنّ الزنا ليسو

  بلحاظ ف نّ عقوبت  أخفّ من حدّ اللواط، لمنّ  مع ذلف يمتلف قبح  فطريّ

ال عل  عرضهم ي وهبها الله للرجتبع  للءيرة التحفظ النسب والأولاد، و

 ناموسهم. و

  كان يعدّ من الأمور الشنيعة قد حبرّم الزنا في جميع الشرائع، بل إنّو

الصحراويّين قبل التشريع، بل حتّ  عند والقبيحة عند الأقوام الهمجيّين و

 .المادّيّين والطبيعيّين من منمري الخالق و منمري الوحي و النبوّة و الشرائع

«.»2 

 

من أن كما أنّ استعمال الخمر و المسمر رجس أيض  و من عمل الشيطان، فميف يم

 حرام  في أخرى؟يمون حلالًا في ءريعة ما و

                                                           

 .199-200 ص.  ،2الطباطبائي، ج -1

 .32الإسراا،  -2
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 أيممن إباحة المسمرات التي تزيل العقل، فتجعل الإنسان في  فّ المجانين؟

الابتلاا بأءدّ الأمراض كالسلّ والسرطان و البرص يفضّلون إنّ الناس 

ا ة الإنسان بعقل  لا بشيالشلل عل  الإ ابة بالجنون، ف نسانيّو والج ام والعم  

كما أنّ  .الوحوشجميع الحيوانات وأرذل من آخر، والإنسان بلا عقل أسفل و

بين الجنون  ما الفرقتأثير المسمر عل  الإنسان هو سوق  إيّا  للجنون، ف

 الجنون المؤقّت؟الدائميّ و

الحرمة؟ المسمر خارج  عن ءروط الحليّة وأفيممن في ه   الحالة اعتبار 

 أو الحمم بحلّيّت ؟

التي تعدّ واسطة لنيل الممال،  ة هي الأحمامإنّ الأحمام الفطري لقد قلنا

  ؟ أو هل سير الإنسان إل  أعل  درجات الإنسانيّة؛ أفشرب الخمر ل  ميزة كهو

 معارج الممال؟ر السمّير دوم  في طريق مدارج ويسي

رجل مخمور لا يفرّق بين زوجت   أوَ يطوي الطريق المطلوب للممال

 أبمّ ، فيشاركهنّ فراء ؟وأبخت  و

 أَوَ يَعدّ الرجل المخمور ال ي يق ف طفل  حال غضب  من الشرفة إل  ساحة المنزل إنسان ؟

وّهة، الممال ي تمتنف  الخيالات المشوّهة وسمران أيعدّ إنسان  الرجل ال

تصوّر قلم المتابة نخلة عالية، الخيالات، بحيث يفيتخبّط في عالم الأوهام و

 ساقية الماا بحراً يباب ؟و

ة السنّأسوأ المسائل المعاكسة للفطرة و كلّا بالطبع، فشرب الخمر من

 .الحظوظايا واآيدميّة، فهو يهوي بالإنسان ويحرم  من جميع المز

 ه ا الشيطان الرجيم؟ام بتحليل ه   المادّة الخبيثة وقد ق أيعقل أنّ السيّد المسيح

ا فيهم الماثوليف والبروتستانت يحتسون الخمر إنّ أغلب المسيحيّين بم

 .يعتبرونها دم عيس و
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فيا للعجب! كم يحتوي بدن السيّد المسيح من الدم بحيث ينقضي عل  

العالم يحتسون من لا زال نصارى بما يقرب من ألفي سنة و  السماا  عود  إل

 لا ينضب؟دم  فلا ينفد و

لا حبلّلت الخمر، ولا أبمّة المصطفاة، وحاءا، فلا السيّد المسيح ءرب كلّا و

 .لا أجاز المسيح لحواريي  ءربها يوم خمر في كتاب الإنجيل السماويّ، وال

من غير المهاجرين والمقيمين هناح؛ ريميّو الأ ل لقد أبطل المرمنيّون وهم أم

الخمر قالوا بحرمة ولاية إتازونا أساس الماثوليف والبروتستانت، و الساكنون فيو

عدّوا من الخطأ نسبة السيّد المسيح إل  ءرب الخمر، فقد كان يشرب وءربها، و

 .عصير العنب، فأسااوا بعد ذلف الاستفادة من ه ا العمل فنسبوا إلي  ءرب الخمر

إل  أنّ ءرب عبارات واضحة ر اآييات القرآنيّة بصراحة وبألفاظ وتشي

، أءاعها تلبيس  عل  الناسبليس وأنّها رجس من عمل إالخمر من الخبائث، و

اا بينهم، ولصدّهم عن ذكر الله والصلاة والتضرّع البءضبينهم لإيقاع العداوة و

 :قطع طريق العبوديّة للخالقلمقام عزّ  و

«

.»1 

                                                           

 .90-92المائدة،  -1
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لمعاكسة للفطرة بشمل واضح وبيّن، مام االأحويعدّ الربا من المصاديق و

أتعابهم، فهو من جهود الناس وبلا عوض ويتضمّن معنا  الاستفادة المجّانية و

تسخير  لخدمة الشخص الظالم ة يمثّل استخدام الشخص المظلوم وفي الحقيق

ا، إذ عند استرداد  المتجاوز، فالشخص المرابي يأخ  فائدة مقابل لا ءي

الشراا الل ين خلاف  للبيع و ا معن  أخ   الزيادة علي ؟ ، فمالقرض ال ي أقرض

في الحقيقة ف نّهما يمثّلان حصول ة أزاا عمل معين، ويمثّلان حصول منفع

 .عرضهاائع في تهيذة الاجناس المعيّنة ومنفعة مقابل  رف عمر ب ل  الب

الضجر بالفطرة الشخص المشتري لا يحسّ بالقلق و نلحظ له ا أنّو

ين يشتري ءيذ  مع علم  بأنّ البائع ينتفع ببيع  من ، عل  العمس من والوجدان ح

القلق تجا  الزيادة التي ستقرض ال ي يحسّ بالضجر والملل والشخص الم

عَتْ ب قارعة أو ألمّ ب  خطب، ولو كانت الزيادة يتقاضاها من  المقرض، فمأنّما قَرَ

سداد  قترض عند ه ا لا يحصل إلّا ب حساس الشخص المطفيفة وتافهة، و

 ا الأمر وفق أيّ م هب قهر  علي ، لا فرق في هللزيادة ب جبار  عل  ذلف و

فوائد البنوح أمراً ونظام تمّ؛ وهو معن  كون جميع أقسام الربا وتصريف النقود و

 .لو كانت الفائدة المستحصلة في أدن  مراتبهاغير فطريّ، بل معاكس  للفطرة، و

ستهلاح ستعمار والإستثمار والإبنوح الدنيا إل  سوق لااللقد حوّل مرابو العالم و

ة ممّا كان يحصل في زمن الرقّ والعبوديّة وءراا أءدّ ألف مرّستعباد، وهو أقس  ووالإ

وبيع الءلمان والجواري، ف اح كان يحصل لفذة وطبقة خاّ ة وفي موارد معيّنة 

الشيلإ والشابّ والرجل ميع العالم ومصادرة جهود ه ا يمثّل ابتلاع جمحدودة، و

 .الموظّف بلقمة واحدةأمور والرئيس والمرؤوس و احب العمل والموالمرأة واآيمر و
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التي تمّ اعتبارها ب رادة الله ونظر  فاقت في إحمامها ومتانتها كلّ فه   الأحمام 

إيصال الإنسان إل  الهدف الأ ليّ نجاح  في أمر آخر، وكانت أكثر توفيق  و

 نطبق مع حمم العقل وحمم الشهود والوجدان. للخلقة، لأنّها ت

عتبار أنّ المعْتَبر وهو الله سبحان  قد قرّرها وعيّنها بلحاظ الهيمل الببنيويّ معن  الإو

ذرّة  سان، بعيداً عنالروحيّة لانوالقوى المادّيّة والطبيعيّة، وبرعاية الأمور النفسيّة و

اتيّة، فقد الفائدة ال سد وإعمال الءرض ولحاظ النفع الشخصيّ والحمن الحقّد و

حبسبت جميع المصالح والمفاسد، وأسباب النجاة والفوز وعوامل الهلاح والشقاا، 

  بطبيب أكملها، ثمّ جبعل الحمم تبع  له   النظرة؛ أءببأدقّ الحسابات وأعمقها و

جوانب  وسوابق  ولواحق ، ويجري  يناقشوع  حاذق يعاين مرض المريض ويطال

الممانيّة والأمور الوراثيّة، ثمّ يعتبر بعد المقارنات، ويراعي الظروف الزمانيّة و

 تشخيص المرض دوااً ل . 

 .عتبار يقابل الحقيقة، أي يقابل الخارج و الخارجيّة، أي حممٌ و نظرٌ فه ا الإ

 ي يعتبر الأدوية الفلانيّة في هو الالطبيب هو نظر الشخص المعتبر، و فنظر

 .و فة الدواا التي يعطيها للمريض

قيّ ، يعمل بالنظريّة الاعتبارية للطبيب، فيستعمل ثمّ إنّ المريض ال ي يمثّل مرض  أمراً حقي

 .الشفاا بدور  أمر حقيقيّ الدواا ويشف  في النتيجة، و

وفق نظر ، هو أمر  حيح  امن ثمّ ف نّ اعتبار نظريّة الطبيب، أي تقييم ه ا الدواو

ا، إذ يستحيل أن يصف الطبيب في ه   الحال دوااً خلاف  كامل جدّاً ليس فوق  ءيو

 لدفع بالمريض إل  أن يصف مثلاً دوااً يعاكس ، و إلالنظريتّ  بخصوص ه ا المريض، ك

 .يالجانالطبيب، بل وجب تسميت  بالقاتل والمفسد وحافّة الهلاح، ولماَ سمِّيَ آن اح ب



 29/  الإنسانية؟ الفطرة مطابق الدین هل

 

التجارب ليمون إجراا فالطبيب يقضي عمر  في الدراسة والتحصيل و

مل  حيح، فلا يممن  تخطّي ه ا عتبار بشد بنظر  ه ا الإماهراً في فنّ ، وليؤي

 عتبار القائم ب  مائة في المائة أو تجاوزب . الإ

يم، والسهر في خفارة التعل نّ قضاا عمر في مشقّة الدراسة والتعلّم ول ا، ف

إيجاد ه ا كان من أجل حصول و -قيّةهي كلها أبمور حقيو -ستشفياتالم

 .الأمر الاعتباريّ

مطابقة المراد، بحيث ر الخالق الحميم فهو من الصحّة والصواب وأمّا اعتبا

نّ  مفتاح جميع أنواع السعادة ينبءي القول حقّ  إنّ  يفضل آلاف  من الحقّائق، لأ

 .كمال الحظّو

سة من في المقالة الساد ه   الحقائق مفصّلًاالطباطبائي  مةولقد بيّن العلا

؛ كما بيّن بممال الدقّة ه   الحقيقة في «الم هب الواقعيّأبسس الفلسفة و»

 .تفسير اآيية المباركة المتعلّقة بالفطرة عل  النحو ال ي أوردنا 

 

مراد العلّامة  أنّ« الميزان»ويتّضح جيّداً وبشمل مفصّل ممّا أوردنا  من تفسير 

من فطرة الإنسان هو البنية الوجوديّة بما يشمل الجسم والروح، وذلف الطريق 

 .والمسير ال ي يو ل  إل  غاية الخلقة وهدفها من الممال المنشود والسعادة المطلقة

في سير الإنسان باتّجا   المراد بدين الفطرة تلف القواعد والأحمام المؤثّرةو

القواعد والقوانين والسنن بالرغم من أنّها أ بحت  كمال ، وه  وسعادت  

انت قائمة عل  أساس منطق العقل معتبرة باعتبار الشارع المقدّس، لمنّها ك

و ول الإنسان إل  درجة الإنسانيّة، لا عل  أساس منطق الحسّ والشهوة و

 .ال ي يهبط ب  إل  مرتبة الحيوانيّة والبهيميّة
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قيّ، وه   السنن الفطريّة التي هي أبمور اعتباريّة، توجب إنّ السعادة لانسان أمر حقي

حركت  وسير  إل  مقام الممال الحقيقيّ، ف ذا ما انحرفت تلف السنن أحيان  في اعتبارها، ف نّ 

ومع أنّ أحمام الشرع وقوانين   .تلف السعادة الحقيقيّة والممال المنشود لن يمونا من نصيب 

وضعها منوط باعتبار الشارع، لمنّ    1هي أحمام اعتباريّةالتي وضعت عل  أساس الفطرة 

اعتبار لا يتخطّ  قيد ءعرة ممان  الواقعيّ والحقيّقيّ، وقد استمدّ اعتبار  ه ا عل  أساس 

حتياجات التموينيّة لانسان وإيصال  إل  أعل  درجات الممال الحقيّقيّ والوجوديّ، فلا الإ

 2.لاً في ءريعة معينّة وحرام  في أخرىمعن  عل  ه ا لأن يمون أمرٌ ما حلا

 «نظرة عل  مقالة بسط وقبض نظرية الشريعة»ه ا البحث من كتاب:  اختيارتمّ  

تفسير »، وال ي اعتمد في  عل  حسين الحسينيّ الطهرانيلسماحة العلامة السيّد محمّد 

ة النصوص المترجمة ، وقد قامت الهيذة العلميّة بمراجعللعلامة الطباطبائي «الميزان

 .ومقابلتها مع أ لها عند الضرورة، وجعلت الإضافات البيانيّة والتحقيقيّة بين معموفتين

  

الحسينی الطهراني، السيد محمد حسين.،  -2

 ، بيروت: دار المحجة البيضاا.

 ،ن.، السيد محمد حسي ائی،الطباطب -3

 .اآيخوندي محمّد الشيلإ

 بيروت: مؤسسة الأعلمي للطمبوعات.، (، 1973المصدر نفس .، ) -4

                                                           

 والاعتباريّات. الحقائق: عنوان تحت الموضوع به ا الخاصّ البحث راجع -1

 .255-246  ص. الحسيني الطهراني، -2



 

 

 الله حاكمية في والمتمثل سلامالإ في السياسي النظام ال  البحث ه ا في نتعرض

 من الم اهب بقية مع فيها نفترق التي النقاط أهم ال  ونتعرض للتشريع؛ و لاحيت 

 ةالدول لبناا الءيبة عصر في الدينية المرجعية ل إ مامةوالإ النبوة حاكمية امتداد ناحية

 والعصمة والاجتهاد النص من الرئيسية النقاط وإيضاح العالمية؛ والدعوة سلاميةالإ

 .أجمع العالم ل إ سلاميةالإ الثورة لتصدير تمهيدا ضرورتها عل  دلةوالأ

 التقنين سلام،الإ الحاكمية، السياسة، النظام،: 

ياسة والدين، وهنالف بعض ن  لا يوجد انفصال بين السأمن البديهي ب

ننا نعرض مفهوم النظام أل ا مما لا يخف   ،الاختلافات في العقيدة التي نتبناها

ولا نتجاهل آراا وعقائد  سلام وفق م هب أهل البيتالسياسي في الإ

 ة.ختلاف في العقيدن نطرح نقاط الإألمن ينبءي  ،خرىالم اهب الأ
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khanjous@gmail.com  
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جتهاد عتقاد بالنص دون الإالإ :م هبنا وهيساسية التي يتبناها أقصد النقاط الأ

حمام الشرعية، وتطبيق وبطريقة التقليد لتنفي  الأ ،بالرأي في تطبيق التماليف

التي نعتقد بأنها بالنص  ةعتقادنا في الخلافامر بالمعروف والنهي عن المنمر، والأ

ءف  من بعد ، ولاةوعصمة الائم ننا نعتقد بعصمة النبيمن الله تعال ، لأ

عز وجل هو الوحيد ن الباري اذن فيقتضي النص لأ العصمة لا يعلمها الا الله، انّ

دلة عل   حة اعتقاداتنا ل ا قمنا بطرح الأ نسان من الخطأ؛لإالعالم بعصمة ا

هم امتداد للتشريع وتطبيق  ةن نبين ان الفقهاا والمرجعيأجل الم كورة لأ

 سلامية.رض وتصدير الثورة الإحاكمية الله في الأ

ل  الشورى وعدم إأول من أسس دولت  في المدينة مستندا يعتبر الرسول

 أعلان مبدإدارة العسمرية ووالإ ةمور الداخليستبداد، وقام في الأالإ

الخارجية مع بقية الدول  ةوالسياس ةوالمالي ةمور القضائيونظم الأ ةالديمقراطي

هتمام  إخرى وديان الأونشر العلم والتعايش السلمي مع الأعل  اساس التعاون 

والمرجعية الدينية بعد عصر  ؛مامة امتداد للنبوةفي المعاهدات والمواثيق؛ والإ

ساسها أسلامية التي وضع مامة وتحمل اعباا الرسالة الإلا الءيبة تعتبر امتداداً

  سلامية.ولة الإمن بعد  ليسيروا نحو بناا الدةوالائم الرسول الاعظم

وان ارتماز الدولة يمون مرتمزا عل  ان الله تعال  مصدر السلطات جميعا 

 اًويعتبر المرجع امتداد ،سلاميةوتشرع عل  ضوئ  القوانين في بناا الدولة الإ

عل  للدولة والقائد عل  الجيش وهو من يرءح وهو الممثل الأةللائم

سلامي مجلس يعتبر مجلس الشورى الإفراد لنصب رئاسة السلطة التنفي ية والأ

 خر: رتماز اآيالحل والعقد والإ
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الي  له    ةوالسلطة التنفي ي ة)الشعب( وهو اسناد السلطة التشريعي ةدور الام

سلامي نها  احبة الحق في ممارسة ه ين السلطتين ضمن الدستور الإلأ ؛مةالأ

عات والقوانين وهي ال ي يرتمز عل  القرآن المريم كدستور تستمد من  التشري

سلام عل  المستوى العالمي لجميع رض لتحقيق اهداف الإالله في الأ ةخلاف

 مة.افراد الأ

حسان سلام تبن  عل  المحبة والسلام والرحمة والتسامح والإسياسة الإ

في  ةخر وتمنح الحريات المشروعترام الرأي اآيحإرهاب وونب  العنف والإ

جتماعي ومنح مجال الصعيدين الفردي والإميادين الحياة المختلفة وعل  

واسلوب الدعوة بمل ما  1(الحوار البناا وفق مبدأ )

 حممة والموعظة الحسنة.التقتضي  

 والوطن ة؛مالحمومة القادرة عل  حفظ استقلال الأ ؛مةان الدولة تعني الأ

 من حماية الدولة.دود ال ي يدخل ضقليم الجءرافي المحعبارة عن الإ

عتراف بها من قبل دول العالم باعتبار  حصول الدولة عل  الإ والشرعية

المصدر لشرعيتها بين دول العالم لتتمتع بما تتمتع ب  غيرها من الدول 

 والعلمية. ةوالعلاقات السياسية والثقافي

ة الماملة بمعرفة ذات طحاوالإ ةتام ةان وضع القوانين وسنها وتقنينها يلزم معرف

و لاحية وضع القوانين ؛ ءياا وخوا هاءياا، وماهيتها وك لف  فات الأالأ

 حداث .إخلق كل ءيا و ةممانيإتقتضي الءن  التام وعدم الحاجة و

                                                           

  .256البقرة،  -1
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فال ي لم يمن ل  علم ب ات الشيا و فات  وخوا    ؛ةحاطة التاماما الإ

 لموجودات بعضها ببعض،لا يتممن من معرفة الصلاة والعلاقات بين ه   ا

العلاقات بعضها ببعض لا يتممن من وضع  ةبطبيع ةذا لم يمن عل  معرف ف

 قانون او نظام. 

خرى، أ آلة، او اي جهاز حاسوبل  ءراا إحينما نقبل  ةفي حياتنا اليومي

من الجهاز  ةستفادالإ ةالدليل او كتيب التعليمات كي نعرف كيفي نطلب من البائع

حد ان أممان  هل ب؟ من هو ال ي وضع ه ا المتاب وتعليمات  .ال ي نستخدم 

 ل ؟ ان يعرف قطع ه ا الجهاز لءرض استعماستعمال بدون يضع دليل الإ

وبما  ،ن يضع الدليل والتعليمات والقوانينأ ةفلا يممن لمن ليس عند  معرف

 ةليف لمي تشتري ادوات احتياطيإل  نقودح ومحتاج إن  انع الجهاز مفتقر ا

  .فلا يمون  ادقا معف جهاز حاسوب؛أو  ةجهاز او السيارلل

كي يتم معف الجهاز سنوات دون ان  ةالصحيح ةفبدلا من ان يوجهف الوجه

  لاح ؛ فيضع تعليمات وقوانين تتبعها لمصلحت خرى لإأ تشتري قطع غيار

 ليستفيد منف، ةليعطل كي تشتري قطع احتياطي ؛ةوحاجت  كي يبق  معف اقل فتر

  .من المنافسين ان يمشفوا سر جهاز  فلا يمون امينا معف في تعليمات  وخوف 

تعال  الءني واما الله سبحان  ، ك لف الحال للمشرعين العرفيين والمحتاجين

» ن مخلوقات  وما تحتاج  في حياتهاوال ي عند  اطلاع تام ع

»1 

                                                           

 .14 ،الملک -1
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ن  سيجد ان الولاية والحاكمية في  ف ةنيآيات القرح لمن تطلع ال  اآيمن الواض

 .حد ان يحمم عباد  دون أولا يحق لاي  منطق القرآن المريم لله تعال  وحد ،

الا اذا كانت مستمدة من الولاية الحاكمية  ؛خرينولا ءرعية لحاكمية اآي

لا يتصف بالشرعية  لا فسيمون الحمم طاغوتياإمر  تعال ، وألهية وقائمة بالإ

 مطلقا ولا يقر  القرآن.

خر مختص بالله تعال  وحد  في نظر القرآن اما حق التقنين والتشريع هو اآي

حد حق التقنين والتشريع وسن قوانين الحياة البشرية المريم، وليس لأ

 عتبارية والجعلية العقلائية. مور الإحمام دون ، والتقنين نوع من الأوالأ

سلام، فلا سلامية ونظام الحمم في الإ يءة الحمومة الإ من هنا تتجل 

سلامي  من قبيل حمم الفرد عل  الشعب، ولا من نمط حمم تمون الحمومة الإ

الشعب عل  الشعب عل  اطلاق ، بل هي حموم  الله عل  المجتمع، بواسطة 

 لهي عل  المجتمع.القانون الإ ةاي حموم؛ المجتمع نفس 

 ؛سلامفي نظر الإ ةمحترم ة، والتنفي ية، والقضائيةعيالسلطات الثلاث التشري

 ةلا التعريف بالقانون وفق موازين الشريعالا ان مهمة السلطة التشريعية ليست ا

وهو ال ي  ؛ن حق التشريع لله وحد لأ ؛وليس سن القوانين كما بينا سلامية،الإ

 والمرسلين.نبياا وابلءها عن طريق الأ؛ سن جميع ما يحتاج  البشر من قوانين

ل  إعل  سلام يمون من الأوكما هو واضح ان النظام السياسي في الإ

 . حمام العرفيةسفل؛ عمس ما هو علي  الانظمة التي تعتمد عل  الأالأ

وكما نعلم في الحمم  الديموقراطي يمون الحمم للشعب، وفي الحمم 

 تعال . سلامي يمون الحمم للهالدكتاتوري يمون الحمم للفرد، وفي الحمم الإ

   سلامي  يمون الرئيس هو الحاكم الشرعي والمجتهد المطلق، وفي الدول  الإ
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ن المريم، اي ما يستنبط من آهو القر ةالشرعية ودستور الدول ةول  الولاي

تهاد الشرعي جعل  هدي الإ ةالشريف ةن المريم، والسنآنصوص من القر

  .ةووسائل  المعروف

رئيس  -علملفقي  العدل تحت اءراف الفقي  الأوالسلطة التشريعية، يقودها ا

مة؛ ال ين تتوفر فيهم اما السلطة التنفي ية تمون للامناا من ابناا الأ -ةالدول

فتعود  ةالقضائي طةاما السل ،التنفي  وضمانات  الشرعية ةاممانيات القيام بمسؤولي

 1الدولة ةال  الفقهاا ايضا ويرجع امر تعيينهم ال  رئاس

سلامية؛ وكيف نقوم بصد الموانع التي تواجهها، وما هي ماذا عن الحمومة الإ

زاا ذلف لمي نتءلب عليها ونقوم بمجابهتها وما إب اتخاذها ججرااات التي يالإ

 هو العمل؟ 

وماذا يجب بالتحديد ان نقوم ب   هل نبق  ازاا ذلف ممتوفي الايدي،

التي تتمثل بالمرض الخبيث،كالسرطان في قلب العقبات،  ستذصال ج ورلإ

 ، وينبءي من استذصال ، لمن كيف؟ةمه   الأ

  .والجادة التي يجب ان نتطلع اليها هي نظرتنا ال  العلماا ةمور الايجابيمن الأ

 :رسول اللهقال 

«

».2 

 :الباقرمام ويقول الإ
                                                           

 )بتصرف(. 93، ص. 1399، الفضلي -1
 .22، ح93، ص. 2، ج1403المجلسي،  -2
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«

».1 

يبدي مجابهت  ومقاومت  ان عل  العالم ان يبدي علم  والفقي  لا يخف  ان 

 لات الباطلة. اوالرد عل  المق ةوالعالم بالمتاب ؛ومقاتلت  للحاكم الظالم

 : قال تعال 

 2.«إ»

من ويلات، فيسمت  ةسلاميالإ ةمم الفاسق لا يهم  ما يجري عل  الألفالعا

، ويعلم جيدا ان علي  فضح العلماا الفاسقين والقادحين ةولا يتفو  بملم عن الحق

 بالقول، ومجابهتهم وفضحهم كي لا يضلوا العباد عن الطريق السوي. 

 قال تعال : 

«».3 

 عمل؟ بلا عالم وال  ب ، ينتفع لا علم وال  تثمر، لا لشجرة نراها قيمة اي

 . بشيا يدري لا وكأن  الإحداث امام  وتمرّ موجود غير وكأن   امتا يقف

                                                           

 .16، ح5۴ .، ص 8ج، 1418، الکليني -1
 .24 ،ط  -2
 .14 ،ابراهيم -3
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 :عل  سبيل الحصر ةمر بالمعروف والنهي عن المنمر ل  عدة ءروط، وهي خمسالأ

مر فلا يجب الأ؛ نمر ولو اجمالاان تعرف المعروف وتعرف الم -1

ب النهي عن المنمر عل  جبالمعروف عل  الجاهل ب ، ولا ي

 ول والنهي عن الثاني.مر بالأللأ ةنعم يجب التعلم مقدم الجاهل ب ،
مر، وانتهاا المنهي عن المنمر بالنهي، فلو علم مور بالمعروف بالأأاحتمال ائتمار الم -2

 لمشهور بين الفقهاا ان  لا يجب ءيا تجاه .فا بهما، ثرتان  لا يبالي ولا يم
ستمرار في ترح ان يمون تارح المعروف او فاعل المنمر بصدد الإ -3

المعروف وفعل المنمر، ولو عرف من الشخص ان  بصدد ارتماب 

 وجب امر  او نهي  قبل ذلف. ةالمنمر او ترح المعروف ولو لمرة واحد
ع ورا في فعل  للمنمر ان لا يمون فاعل المنمر أو تارح المعروف م -4

عتقاد ان ما فعل  مباح وليس بحرام، او ان ما لإ او ترك  للمعروف،

اذا كان المنمر مما لا يرض  الشارع  نعم، ارتمب  ليس بواجب.

بد من الردع عن ، ولو لم فلا ةبوجود  مطلقا كقتل النفس المحترم

 ذا كان جاهلا.إيمن المباءر مملفا فضلا عما 
مر بالمعروف والناهي عن المنمر ترتب ضرر علي  في نفس  أو ان لا يخاف اآي -5

عرض  أو مال  بالمقدار المعتد ب ، ولا يستلزم ذلف وقوع  في حرج ءديد لا 

 ةهميلا اذا أحرز كون فعل المعروف أو ترح المنمر بمثابة من الإإ يحتمل عادة،

ببعض ضرار كخوف الإ؛عند الشارع المقدس يهون دون  تحمل الضرر والحرج

 1المسلمين في نفس  أو عرض  أو مال  بالمقدار المعتد ب  سقط وجوب .

                                                           

 .631، مسألة 271ص.  تا(،ی)ب ،الحسيني السيستاني -1
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سلام في التعامل مع المسلمين، وان لا يتدخل أي انسان ه ا هو مبدأ الإ

دون معرفت  بما أمر الله تعال   بفعل سواا كان أمرا بمعروف أو نهيا عن منمر،

قبل تطبيق ه    بالفعل،من تعاليم وءروط في نصح الناس بالترح أو في أمرهم 

ن  أمر للعارفين ان كان جاهلا وأن لا يتحمل ذنوبا يتصور بالشروط، وليترح الأ

 يمسب عل  ثواب، ويقوم بأذية أخي  المسلم ويتجن  علي  عن جهل.

 :في ذم اختلاف العلماا في الفتيا و من كلام ل 
«

».1 

                                                           

 .18نهج البلاغة، الخطبة  -1
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-  

ما  ا أي أعجبني يقول لا ينبءي أن يحمل جميعآنقني الشيالأنيق المعجب و

راد بل المراد ب  أمر آخر في المتاب العزيز عل  ظاهر  فمم من ظاهر في  غير م

فساد قول من قال إل الاجتهاد في الأحمام الشرعية والمراد الرد عل  أهباطن و

 حتجاج من خمسة أوج :تلخيص الإكل مجتهد مصيب و

المتاب واحدا واحدا و الرسولن  لما كان الإل  سبحان  واحدا وأ -1

أن يمون الحمم في الواقعة واحدا كالملف ال ي يرسل إل   وجب

ف ن  لا إمرت  أمرهم في  بأوامر يقتضيها ملم  ورعيت  رسولا بمتاب ي

 الجهل.يجوز أن تتناقض أوامر  ولو تناقضت لنسب إل  السف  و
ختلاف ال ي ذهب إلي  المجتهدون إما أن يمون مأمورا لا يخلو الإ -2

السنة ما باطل لأن  ليس في المتاب و والأول ؛ب  أو منهيا عن 

ختلاف مأمورا ب  والثاني يممن الخصم أن يتعلق ب  في كون الإ

 .ختلافيلزم من  تحريم الإحق و
ف ن كان الأول كان الله  ؛إما أن يمون دين الإسلام ناقصا أو تاما -3

سبحان  قد استعان بالمملفين عل  إتمام ءريعة ناقصة أرسل بها 

ة عن  أو عل  سبيل المشاركة نة عل  سبيل النيابرسول  إما استعا

إن كان الثاني ف ما أن يمون الله تعال  أنزل ل  وكلاهما كفر و

مون الرسول قد أبلء  الشرع تاما فقصر الرسول عن تبليء  أو ي

إن كان ف ن كان الأول فهو كفر أيضا و ؛كمال عل  تمام  و

 ؛يمون فيما لم يتبين لأن الاجتهاد إنما ؛جتهادالثاني فقد بطل الإ

 جتهاد في . فأما ما قد بين فلا مجال لا
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» :ستدلال بقول  تعال الإ -4

» قول  سبحان و 2«» قول و 1«

فه   اآييات دالة عل  اءتمال  ؛3«

فمل ما ليس في المتاب  ؛المتاب العزيز عل  جميع الأحمام

 وجب ألا يمون في الشرع.
» قول  تعال  -5

  الله لمندختلاف دليلا عل  أن  ليس من عنفجعل الإ ؛4«

ة عل   حة النبوة فوجب الله سبحان  بالأدلة القاطعة الدالمن عند

 ألا يمون في  اختلاف. 

جتهاد الإالقياس و ةنفاو  هي التي يتعلق بها الإمامية وواعلم أن ه   الوج

 5في الشرعيات.

ن  عتماد عليها، فصمة لم يحصل الوثوق بالشرائع والإان  لو انتفت الع -1

ا ي جاز أم يم ب ذا جوزنا علي  الم ب وسائر المعإالمبلغ 

عند   منعمدا أو سهوا أو يترح ءيذا مما أوحي الي  أو يأمر 

 فميف يبق  اعتماد عل  قول .

                                                           

 .38 الأنعام، -1
 .89 النحل، -2
 .59 الأنعام، -3
 .82النساا،  -4
 .182، ص. 1ج، 1428الحديد،  ابن ابي -5
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ان  ان فعل المعصية، فاما ان يجب علينا اتباع  فيها فيمون قد وجب  -2

علينا فعل ما وجب ترك  واجتمع الضدان، وان لم يجب انتفت 

 فائدة البعثة.
مر ن  من باب الألأ  اؤ  والتبري من ؛ان  لو جاز أن يعصي لوجب اي -3

لمن الله نص عل  تحريم اي اا  ؛بالمعروف والنهي عن المنمر

»النبي فقال: 

».1 
ل  إط محل  ورتبت  عند العوام فلا ينقادون عصيان  سقوبلزم يان   -4

 طاعت  فتنتفي فائدة البعثة.
نبياا في غاية مة، لان درجة الأان  يلزم ان يمون أدوت حالا من آحاد الأ -5

 الشرف وكل من كان  دور ال نب عن  أفحش كما قال تعال : 
«

»2 . 
والمحصن يرجم وغير  يحد، وحد العبد نصف حد الحر، 

 ل في  أن علمهم بالله أكثر وأتم وهم مهبط وحي  ومنازل والأ

ستلزم كثرة معرفت  يملائمت ، ومن المعلوم ان كمال العلم 

 والخضوع والخشوع فيتناف   دور ال نب، لمن الاجماع دلّ

 مة.لا يجوز ان يمون أقل حالا من آحاد الأ ل  ان النبيع

                                                           

 .57 ،حزابالأ -1
 .30 ،حزابالأ -2
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 »ان  يلزم أن يمون مردود الشهادة لقول  تعال :  -6

. فميف تقبل عموم ءهادت  في الوحي وأحمام الله تعال  1«

 جماع.مة وهو باطل بالإويلزم ان يمون أدن  حالا من عدول الأ
»لو  در عن  ال نب لوجب الأقتداا ب  لقول :  ان  -7

 ؛3«» 2«

التالي باطل بو ؛4«»

 ب والحرمة.لا لاجتمع الوجوإجماع وبالإ
ان  لو لم يمن معصوما لانتف  الوثوق بقول  ووعد  ووعيد  فلا يطاع  -8

 في أقوال  وأفعال  فيمون أرسال  عبثا.
ان  لو لم يمن معصوما لمان محل انمار ومورد عتاب كما في قول   -9

 . 5«»تعال : 
»وقول  تعال : 

فيجب أن يمون مؤتمرا بما يأمر ب  ؛ 6«

 منتهيا عما ينه  عن .

                                                           

 .6 ،الحجرات -1

 32 آل عمران: -2
 21الاحزاب: -3

 31آل عمران:  -4

 44البقرة:  -5
 .2-3الصف:  -6
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ان  لو كان يخطيا لاحتاج ال  من يسدد  ويمنع  عن خطأ  وينبه   -10

بت المطلوب أو غير عل  نسيان ، فاما ان يمون ذلف معصوما فيث

 معصوم فيتسلسل.
  يقبح من الحميم أن يملف الناس باتباع من يجوز علي  الخطأ نا -11

ذ لو ك ب والحال أن إن  يجب  دق  فيجب كون  معصوما، ولأ

 1الله أمرنا باطاعت  لسقط محل  عن القلوب فتنتفي فائدة بعثت .

2

 .يرت قال: والعصمة تقتضي النص وس

 ؛مام يجب أن يمون منصو ا علي مامية ال  ان الإذهبت الإ :أقول

 والدليل علي  وجهان: 

مام معصوما والعصمة أمر حتمي لا انا قد بينا ان  يجب ان يمون الإ -1

ن  يعلمها الا الله تعال  فيجب ان يمون نصب  من قبل  تعال  لأ

 العالم بالشرط دون غير .
ناس من الوالد عل  ولد  حت  ان  كان أءفق عل  ال ان النبي -2

بعد  كما ارءدهم في  ةأرءدهم ال  أءياا لا نسبة لها ال  الخليف

 قضاا الحاجة ال  أمور كثيرة مندوبة وغيرها والوقائع.

سلموا علي   مختصان بعلي للنص ب  في قول  ثم قال: العصمة والنص

 بعدي.  ةبأمرة المؤمنين وان  الخليف

                                                           

 .136ص. ، 1418ءبر،  -1

 .241. ص، 1408، لطوسيا -2
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» :وقول  تعال 

واجتمعت  1،«

 ولحديث الءدير المتواتر.  الاو اف في علي

 قال الشيلإ أحمد الوائلي في أحد محاضرات  ما نص : 

نساني هو الرابط العقائدي؛ ما هو ن بعد الرابط الإالرابط الثاني م

  ؟الرابط العقائدي

اني انا مسلم ارتبط بمسلم  بءض النظر ان ه ا المسلم يتفق معي بالرأي 

تفاق ذا كان الإإأو يختلف معي بالرأي، بءض النظر عن ذلف لماذا 

ظاهرة  ة ن  جاا عن ظاهرة سليمختلاف عن علم  أرحب ب ، لأوالإ

خر بالدليل؛ لمن هنالف نسان اآينسان يختلف مع الإان الإ ،ة حيح

خلاف يملذ  الهوى ويملذ   التعصب  وتملذ  العقيدة،و مع ذلف ه ا لا 

نسان ابن ادم نسان ملف الإينبءي ان يمون قادح انف لا تتصور ان الإ

  .عند  حسد عند  حقد عند  انانية عند  التفرد بالممال

احمل  عل  خير   .ان لا تتصور  ملف يا اخيانت عندما تتعامل مع انس

  .ءهد ان محمدا رسول اللهألا ال  الا الله وان  وءر  ما دام مسلم يقول أءهد

فهو مسلم توجد رابطة تربطني تشدني الي  ه ا انا  .المسلم اخو المسلم

مسؤول ان احفظ غيبت  واحفظ حضور  واستر عورت  واءير علي  بالراي 

سلام وليس من منطلق المسلمين، نا اتملم من منطلق الإأالنا ح واسدد  و

                                                           

 .55المائدة،  -1
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سف احيانا تصل ال  سلام ه   نظريات ، التطبيقات ما هي مع الأالإ

أحد يقول: الحمد لله ال ي لا يوجد ولا ءيعي واحد، يحمد الله وكأن 

ن في لحم )هؤلاا ال ين ينهشون ويبيعون ويشترو ةالشيعي نجاس

المسلم المنطلق من منطلق لا ال  الا الله  ( لمنالمسلم الاخر لا يهمني

ال ي يضلل  لواا لا ال  الا الله يقول: المسلم اخي دم  دمي وعرض  

فليخالفني  .ي لا يهمنيأعرضي وكرامت  كرامتي اذا خالفني بالر

 .نا منطلق من هناأبالراي هو منطلق من هنا و

ور نفس  حد يتصأ وب مني لا أي  أ وب من  وهو في رأيي أنا في رأ

ن  عل   واب أكل واحد يعتقد  .عل  خطأ ويسير عل  ذلف الخطأ

 خر.مت  ما كانت توجد موضوعية عند المسلم احترم المسلم اآي

سا من بعد رابطة أتي رأت .سلامالعقيدة افترضها الإ ة، رابطةتوجد رابط

ولا ان أه   الرابطة يرتب  الشارع عليها التزامات وهي:  .نسانيةالإ

سن كر ذلف في باب  .اخو المسلم يتمافأ دم  ومال  وعرض  المسلم

سف انحراف المسلمين عن منطلق المفائة وأبين مع ءديد الأ

  .سلاميةوعن مدلول النظريات الإ ةسلاميالنظريات الإ

وه ا هو ال ي يجعل كل واحد عند  غير  عل  امت  كل مسلم يدعو ال  تصحيح 

عرف ان معيننا واحد هو القرآن المريم منبعنا ينبءي ان ن .مساراتنا تصحيح طرقنا

نا اخ  باناا والمنبع واحد تعدد أنت تاخ  باناا وأواحد المشرب واحد انت تختلف 

ن ه ا الاناا لا يءير وحدة المنبع الواقع ان ه ا الجانب ه ا الرابط مهم جدا لماذا لأ

ن في تصوري  الله لأهل لا ال  الاأنا عندما ارتبط في أالرابط واعي جاا عن عقيدة 

اذن  ؛مثل وب وهم الطريق الأي الأأوفي رأيي أن أ حاب لا ال  الا الله  هم الر

  .سلام عملين الإسلام دقق في  لأالرباط ال ي يشدني ما جاا الإ
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»قال لف 

اذا احدا قال لف: أءهد ان لا ال  الا الله وأءهد  1«

التفا يل اتركها ل   .ان محمدا رسول الله فقد حقن دم  ومال  وعرض 

 2.هو يتحمل مسؤوليتها

غلب ال ين لم يطلعوا عل  حقيقة ءعار تصدير الثورة أسف الشديد ان مع الأ

، ةبالسياس ةسلام، وزجستءلال الإلإ ةخاطذة محاول انهأ، يتصور بةسلاميالإ

و أ، ةو احتلال الدول الضعيفأ و وجه  توسعي ،أ، ةوتوجيه  وجهة غير  حيح

سلام وفرض يمان بدين الإرهاب والحروب، واجبار الشعوب ال  الإنشر الإ

و أ، ةسلاميلإستعادة الفتوحات الإ ةن  محاولأو انهم يعتقدون بأافمار  بالقوة. 

 ةحتلال العالم، والمخاوف تمون اسوأ من ذلف؛ والحقيقلإ ةتموين امبراطوري

  .فمارتماما عن ه   الأ ةمختلف

خر، ولمن تصدير الثورة لا ينفف احدهما عن اآي ةلا ءف ان الدين والسياس

للتحرر من الهيمنة للقوى العالمية  ةنها دعولأ؛ ليست بالمنظار ال ي يتصورون 

 ةلا غربي ةلا ءرقي»واعلان ءعار  ؛و الءربي أمنها ة رى سواا الشرقيالمب

 ةثور ةسلاميلنشر الاسلام في كل ممان؛ لان الثورة الإ «ةاسلامي ةجمهوري

وهنا لا بد  والتبليغ، ةطلاق، بل تنشر عن طريق الهدايعالمية ولا اجبار عل  الإ

 تي بشر بها خالق المون.ال ةوبناا ه   الدول ةلظهور المنق  للبشري ةمن ارضي

                                                           

  .94 النساا، -1
2. https://www.youtube.com/watch?v=nsg8JV1OF8I  

https://www.youtube.com/watch?v=nsg8JV1OF8I
https://www.youtube.com/watch?v=nsg8JV1OF8I


48  / ( PURE LIFE, Vol.4.No.9, (Ramadan 1438. Khordad 1396. June. 2017) 

«

».1 

 وقال تعال : 

«

».2  

أن الهدف هو نشر العدل في كل ممان في العالم، وازالة الحجب عن وج  

 نور  كافة ارجاا العالم.  سلامي ليعمّالدين الإ

ان معن  تصدير الثورة ليس ان تمون امبراطوري  تءزو العالم كما يظن 

و أسلام ، والتي لا تعتنق الإةسلاميلإن  احتلال لدول العالم الءير اأاو الجاهلون، 

 خرين.عل  اآي ةسلحءهار السيوف والأإهي 

سلامية ننا نفمر في تصدير افمارنا وثقافتنا الإلأ خلاف ذلف، ةكلا، الحقيق

 وسع؛أ، عل  نطاق ةفيهم ه   الثقاف ن تحلّأال  بلدان العالم ال ين من حقهم 

ءعوب العالم  ةوتوعي يمان،قاظ وتوعية الشعوب لتشهد بلدانهم الإجل ايلأ

نقاذ  لقطع ايدي القوى العظم  عن ثروات المسلمين، واستيقاظ الشعوب ب

 خرين؛ ال ين ينهبون ثرواتهم ويضلون افمارهم.نفسها مما تعاني  من هيمنة اآي

 لتيا المسيحية الفرقة( يهو  ءهود) في الحال هو كما مشروع حق وه ا

 وتنشر المسيحية الأفمار وتنشر الءرب في البيوت ابواب وتطرق تتجول

 وكافة التلفزيونية والمحطات والاعلام والنشرات المتب خلال من افمارها

 .اليها يوج  اتهام أي أو معارض أي دون الوسائل

                                                           

 .105-106 ،الانبياا -1
 .32 ،التوبة -2
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علام عنصر مهم من ن الاأفما هي الوسيلة والطريق الصحيح؟ طبعا كما بينا ب

سلام عل  حقيقت ، وذلف بب ل الجهود للتعريف بالإ سلامية،دير الثورة الإعنا ر تص

تقع عل  عاتقنا،  ةوالمقرواة وهي مسؤولي  عظيمة علام المسموعبواسطة وسائل الا

ستحواذ عل  قلوب الناس؛ لنشر التعاليم رءاد والإوذلف عن طريق الهداية والإ

 م اجمع من الشرق ال  الءرب. هداف بايصال  وتنا ال  اسماع العالوتحقيق الأ

ل  ارجاا إسلام في بلادنا فحسب، بل السعي عل  نشر  وليس عملنا هو تطبيق الإ

 . سلام ترفرف في كل ممانالمعمورة، وذلف بوحدة الملمة نستطيع حمل راية الإ

وما علينا الا السعي في توجي  العاملين في السفارات في كاف  ارجاا العالم 

خلاقي  لاح، والتعامل الأي ال  جعل اماكنهم قاعد  لاوتمليفهم بالسع

خلاقي والتجسيد العملي للتعاليم سلامي والألانجاز التءير ونشر الطابع الإ

فعالنا وسلوكياتنا للعالم من خلال النشاط الفمري، أسلامية وذلف؛ بترقي  الإ

اف  وك لف تقع المسؤولية عل  طلب  الجامعات في ك خلاقي.والثقافي، والأ

جنبية، والبرهنة عل  أحقية ارجاا العالم والمشاركة في الصحف والمجلات الأ

قتصار ديان، وليس الإسلامية بان تنشر افمارها كما هو الحال لبقية الأالثورة الإ

 عل  الطلب  فقط، بل كاف  العاملين في الخارج والمتواجدين هناح. 

 توجيههم عل  والعمل ين،العامل أو الءرب دول ال  ال اهبين السواح سواا

 بالأخلاق، وتصديرها العالمية الدعوة له   والتبليغ الدعوة، وأساليب طرق ال 

 الإقتصادي ،: المجالات كاف  في النيرة الأفمار وبث الصالح والعمل

 بنحو والتصرف نتبناها التي الحقة العقائد وتجسيد والفمرية، والإجتماعي ،

 لأديان افمارا يحملون كانوا أم أجانب نواكا سواا الاخرين، انظار يلفت

 وعملائها الءربية الأجهزة تشنها التي الدعايات كافة عل  الرد ومحاولة. اخرى

 .وغير  حبيب ياسر امثال
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مور لماف  ءعوب العالم والرد عل  سلام وايضاح الأبد من الدفاع عن الإفلا

عل  حقائق الامور، كل الحملات الاعلامية، والعمل عل  اطلاع ءعوب العالم 

والعمل باقص  الجهود ال  ايصال  وت المظلومين والمضطهدين، وما عانوا 

 وفضح مؤامراتها. ةستعمار، والهيمنة الءربيمن ويلات من الإ

 الشعوب اذهان لتنوير البلدان؛ بقي  ال  الوفود ارسال عل  العمل وينبءي

 لأن جانبنا؛ ال  لعالميا الاعلام وكسب الحقيقية، الإسلام باهداف والتعريف

 القيم وتجسيد اآيخرين، مشاعر وتثير تعرف ان من لابدّ الإنسانية القيم

 كانت سواا الدعوة طريق عن والتعامل والسلوكيات بالافعال للدين الأخلاقية

 افمارنا في ثقتهم وكسب السواح بتوجي  وذلف الداخل؛ من ام الخارج، من

 بمافة والقيام والخارج؛ الداخل من مالاعلا توسعة عل  والعمل السامية

 التي الثءرات جميع  د خلال من عليها والمحافظة الوحدة لدعم الوسائل

 الأمة قلب في وزجهم الداخل من عمالت  خلال من الإستعمار يدسها

 المسلمين،  فوف في المندسين العملاا لهؤلاا التصدي فالواجب الإسلامية؛

 تقف جبهة وتشميل الطائفية الفتن اثارة حاولوني ممن وغير  حبيب ياسر امثال

 ءملها. وتشتيت الإسلامية الوحدة امام

 محن من يعاني  وما العالم ا لاح عل  العمل في نواياها حسن للعالم تبدي وان

 خلال من الالهي العدل ونشر العالم ارجاا كافة من الهيمنة ونزع ومعاناة ومصائب

 كل وتحفيز الثورة عل  والحث افالأهد نحو والتحرح الملمة وحدة

 بأنفسهم ثرواتهم وإستءلال أنفسهم عل  الإعتماد في الأرض، في المستضعفين

 وج  في عائقا يمون من كل بوج  والوقوف العظم  القوى قبضة من وتحريرها

 وتوعيتها الإسلامية الدول كافة ال  الدخول عل  والعمل الإسلامية والوحدة التقدم

 .أجمع للعالم الإسلام نور واضائة العدالة انوار تثمر كي وب رة يقيةحق نواة لتمون
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 .مامةلا اوالمرجعية الدينية بعد عصر الءيبة تعتبر أمتداد ؛مامة أمتداد للنبوةالإأن  

 .جتهاد بالرأيدون الإ ةان النص هو ال ي نتبنا  في العقيد 

 .لا اللهإأحد يعلم بها  ن لاتقتضي النص لأ ةئمنبياا والأان العصمة للأ 

 .لي إلا إان النظام السياسي يرتمز عل  حاكمية الله و لاحية التشريع لا تمون  

سلامي  لنشر الفمر الإ ةهي الوسيل ةسلاميان تصدير الثورة الإ 

 ة.الحسن ةالموعظة وبالحمم

  
  
 .دار المتاب العربيبءداد:  ،(، 1۴28، ).ابن ابي الحديد 
 . ممتب السيستاني: قم  تا(، ی)ب .،السيد علي السيستاني، الحسيني -۴
 ، (،1۴18، ).اللهءبر، السيد عبد -5

  .علمي للمطبوعاتالأ ةمؤسسبيروت: 

وزارة  :هران، ط1۴03) ،.السيد محمد باقر، الصدر -6

  .سلاميرءاد الإالإ

 (،1۴08) .،الحلي ةالطوسي، ءرح  العلام -7

 .علمي للمطبوعاتمؤسسة الأبيروت: ، 
دار الزهراا بيروت: ،  ،(1399) ،.الهاديعبد ،الفضلي -8

 .والنشر ةللطباع
 .الأسوة داربيروت:  ، ،(1۴18) ،.يعقوب محمدبن الرازي، المليني -9

 اا التراث العربي. ي، بيروت: دار إح(، 1۴03باقر.، ) المجلسي، محمد -10



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

إن كلمة الثورة في بادئ النظر توحي بالتحول الج ري عل  مستوى النظام 

المبيرة في وج  حمومة تمتلف القدرة، تضع  فهي عبارة عن السياسي لبلد معين. 

القوانين، وتتحمم بزمام الأمور، ف ذا بها تتفاجأ بسلب كل ه   الحقوق بءتة، ويبطرد 

جتماعية والثقافية قتدار السياسية والإالبلد، وتسقط معها وسائل الإكل منتميها من 

بداهة أن في كل الأنظمة السياسية هناح من لا يروق لهم أسلوب  برمتها.

الحمم، أو الإدارة الاقتصادية، وحت  ءرعية الدولة الحاكمة، لمن عل  

المستحيل الأغلب تمون ه   العنا ر المعارضة متشتتة ومتفرقة، وبالتالي من 

فعلًا أن تقدر عل  الإطاحة بالنظام الحاكم. فيا ترى ما هو مصدر ه   القدرة 

والطاقة العظيمة؟ وأين كانت ه   الطاقة وعند أية ءريحة وكيف كان يتم 

 تخزينها قبل تحقق الثورة؟ 

 ةيالعرب الشعوب ،ثورات ،ةيالإقتصاد المطالب: 

                                                           

، رانيا قم، ة،يالعالم مصطف ال جامعة والإقتصاد، القرآن لجنة يف دکتورا : إعداد -1

mohsen.nodehi@gmail.com  

، رانيا قم، ة،يالعالم المصطفی جامعة ث،يوالحد القرآن لجنة يف اضرمح: بيالتعر -2

Alimihasan@yahoo.com 

mailto:mohsen.nodehi@gmail.com
mailto:Alimihasan@yahoo.com
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وحيد القوى المعارضة للوقوف في  ف واحد ضد النظام فما هو عامل ت

السياسي الحاكم، ونزولهم في الشوارع، ووضع الدولة في موقف ما سمّا  

( با أزمة المشروعية، ومن ثم الإطاحة ب ؟ وعل  رؤى 1975يورغن هابرماس )

ومبادئ أيٍّ من الأطراف المعارضة سيتشمل النظام البديل بعد سقوط النظام 

؟ أي  من القرااات ما يتعلق بالسبب الرئيس للثورة ستقبلها القوى المعارضة الحاكم

المتفقة؟ هل يتمحور المطلب الرئيس للثوار التحولات البيذية والمطالب 

 الاقتصادية، أو سيمون قطب الرح  في المطالب هو تءيير المبادئ والقيم؟

هضاتها طرحت ه   الأسذلة وبمثافة في خصوص الثورات العربية ون

وب العربية التي ترزح تحت نير العظيمة أيض  بأءمال مختلفة. لا سيما الشع

ستبداد وقد تعودتها من  سنين بعيدة، فيا ترى ما ال ي سبّب في انتفاضها الإ

فجأة، و نعها قوة عظيمة كتلف، حيث أ بحت قادرة عل  إسقاط النظم 

ق المدنية في الجوامع ستبدادية، لا سيما في وقت تمّ وأد مؤسسة الحقوالإ

العربية قبل أن ترى النور، كما تم المبت السياسي للشعوب بعد إعاقتهم عن 

 النمو والازدهار؟ فما ال ي تريد ه   الشعوب؟ وإل  أين ستؤدي ثوراتهم؟

ستبداد وعدم باعتقاد البعض أن السبب الرئيس له   الثورات هيمنة الإ

ب الأساس للثوار ليس إلا إجراا . فهم يعتبرون المطلةوجود الديمقراطي

 حقيقية.  ةانتخابات حرة واستقرار ديمقراطي

فيشبّ  هؤلاا ثورة الشعوب العربية الثورات ذات الألوان، وكما اءتهرت تلمم 

الثورات باسم بعض الزهور مثل ثورة الورد في جرجيا، أو ثورة التوليب في قرقيزيا، 
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تونسي العظيمة با ثورة الياسمين فعل  غرار ذلف تمت تسمية ثورة الشعب ال

 1وثورة ءباب مصر الموّاجة با ثورة اللوتس.

فهناح من يعتبر أن العامل الأساس له   التحركات هو المسائل الاقتصادية 

في ه   البلدان، وبرأيهم أن المطلب الرئيس للثوار هو تحسين أوضاع العمل 

 والمعيشة ليس إلا. 

ثورات با ثورة الخبز تارة، وثورة رغيف الخبز وبالتالي قاموا بتسمية ه   ال

له   الاحتجاجات انطلقت من قبل  الشرارة الأول أخرى. كما إنهم يؤكدون أن 

محمد بوعزيزي ال ي قام بعمل انتحاري في تونس، حيث أحرق نفس  احتجاج  

 يفالنار   عن العمل، فأضرم عاطلاً  ي جامع اءابعل  معضلة البطالة في البلد. فمان 

 الشارع. يببيع الخضراوات والفواك  فحت  لأن البوليس رفض التصريح ل   ؛نفس 

 [العربية]يعتقد بعض المحللين السياسيين أن الدافع الأساس للثورات 

الإنسانية والتحرر من من قبيل إحياا المرامة  [المنسية]المطالبة بالقيم المهمة 

سموا ه   الثورات با ثورة المرامة  ستعمارية، ومن هناالأيادي الإستبدادية والإ

 تارة و ثورة الحرية أخرى.

بأن الهدف الأساس له    [إيران]بينما يرجّح معظم محللين في بلدنا 

هو  –وكما اعتبر  آية الله الخامنذي قائد الثورة الإسلامية   –النهضات العظيمة 

وتحديداً ما بعد  إحياا القيم الإسلامية، وخير دليل عل  ذلف تعيين أيام الجمعة

 لاة الجمعة كأوقات مصيرية للقيام بالاحتجاجات العارمة تحت عنوان يوم 

. ومن هنا يطلقون عل  ه   الثورات [أو ما ءاب  ذلف] غضب الثورة

 .المبيرة عنوان الصحوة الإسلاميةوالانتفاضات 

                                                           

 .العطور في  نع اللوتس استخدامهم لازهرة الفراعانة وقد عرف عناللوتس اسم زهرة جميلة  -1
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لمن لا يزال أكثر المحللين والخبراا الءربيين يقفون مشدوهين أمام ه   

لانتفاضات والنهضات الباهرة للعقول تجا  النظم العربية الدكتاتورية، فيرون أن ا

ه   النهضات ليست إلا تولداً جديداً للعرب وعودتها لمجدها وتاريخها العريقين، 

حيث تريد استعادة حقوقها المسحوقة من رفا  وأمن من جهة، وتشميل ءرق 

 من جهة أخرى.  ةطيأوسط جديد تسود  المرامة والحرية والديمقرا

فاعتبر هؤلاا الءربيون العامل الاقتصادي وإحياا بعض القيم والمبادئ مثل 

ها في دور [تجاهل]الديمقراطية والمرامة والحرية، بعد نفي القيم الإسلامية و

نظراً إل  ازدهار الحرية والإنسانية  ه   الثورات، وقد سموها الربيع العربي

 ه   الثورات.والمرامة العربية من خلال 

هناح سؤال مطروح نحاول أن نجيب عن  من خلال ه   المقالة، وهو ما إذا 

كان اعتبار ه   الثورات نتيجة المشاكل الاقتصادية فحسب، والبحث عن 

مطالب المناهضين في المسائل الاقتصادية ولا غير؟ وتسمية ه   النهضات 

 ؟خبزباسم ثورة ال -بعض الخبراا  كما هو رأي –الماسحة 

لدراسة  حة ه   النظرية أو بطلانها لابد من إطلالة سريعة عل  وضع 

الثورات العربية، مروراً عل  نظريات بشأن أهداف الثورات تؤكد عل  تأثير 

  المسائل الاقتصادية في نشوئها، ثم من خلال دراسة الأوضاع الاقتصادية له 

 قتصادية ووضع الانتفاضاتدة الاالمعايير الموحالبلدان والمقارنة بينها وبين 

 نحاول الو ول إل  إجابة علمية عن السؤال المحوري له ا البحث.

نون الأول كا 18انطلقت ءرارة احتجاجات الشعوب العربية من تونس بتاريلإ 

ش(، واجتاحت بلدان ءمال أفريقيا وجنوب غرب آسيا 1389آذر  27م )2010
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ث تشمل تونس ومصر وليبيا والبحرين والأردن وسورية، كما تشمل بحجم حي

أقل المملمة العربية السعودية والجزائر وعمان والمويت والمءرب، من خلال 

 الثورات والمظاهرات والاحتجاجات العارمة التي لم يشهد لها مثيل من ذي قبل.

الشاب  فمان اندلاع أول  ءرارة للاحتجاجات في تونس بعدما أحرق

التونسي نفس  اعتراض  عل  وضع البطالة والفساد وتعامل الشرطة مع . ثم إثر 

ذلف بدأت الاحتجاجات الواسعة في تونس ليتم سقوط النظام التونسي في 

 ش(. 1389دي  24م )2011انون الثاني الرابع عشر من ك

بعد ذلف توجهت الأنظار العالمية إل  الاحتجاجات المليونية في مصر 

 ش(. 1389بهمن  5م )2011ون الثاني من كان 25التي بدأت بتاريلإ و

فأعلن المحتجون عن أهداف تلف الاحتجاجات بأنها مستلهمة من فوز 

، 1الثورة التونسية، وهدفها إسقاط نظام حسني مبارح، وإلءاا قانون الطوارئ

خير وزيادة الرواتب، وإنهاا العنف، والأهم من كل ذلف قد اعتبروا مطلبهم الأ

 تسليم النظام لدولة تمثل الشعب المصري. 

وبعد أربعة أيام قام الرئيس حسني مبارح بتصريح حول الإ لاحات رافض  

الخضوع للمطلب الرئيس للشعب المصري، ألا وهو التنحي عن الحمم. ثم في 

اليوم الثامن من الاحتجاجات خرج ليعد المحتجين بالتنحي في ءهر أيلول. إلا 

يوم  من الاحتجاجات   18بارح اضطر لترح السلطة عقب أن حسني م
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بهمن   22م )2011ءباط   11المستمرة في المدن المبيرة المصرية بتاريلإ 

 1ش(.1389

م 2011نون الثاني كا 13أما في ليبيا فانطلقت مسيرة الاحتجاجات بدااً من 

الي ش(، وبعد أربعة أيام أدت إل  قيام واسع النطاق، وبالت1389دي  23)

سيطرة معارضي نظام معمر الق افي عل  المدن الشرقية ونصف المدن في 

 ءمال غرب ليبيا. 

فمانت حصيلة الاءتباكات بين القوى المعارضة والنظام الحاكم عشرات 

الألوف من القتل  ال ين سقطوا ضحايا بأسلحة النظام واآيلات والطائرات 

جمات، ة )اليونسمو( ب دانة الهالحربية الحمومية. فقامت منظمة الأمم المتحد

. إثر ذلف تشملت الدولة المؤقتة في ناعت  الرئيس الق افي با مجرم حرب

بنءازي برئاسة الوزير المستقيل من نظام الق افي، ولم تمر أيام قلائل حت  

 توج  الأسطول الحربي الأمريمي والأوربي نحو ليبيا.  

عشرات اآيلاف من الناس في  وفي اليمن وتحديدا  في العا مة  نعاا قام

ش( بمظاهرات في الشوارع وطالبوا 1389بهمن  7م )2011ون الثاني أواخر كان

 بتنحي الرئيس اليمني علي عبد الله  الح عن السلطة. 

فمان جواب علي عبد الله  الح لمطلب الشعب أن  سوف يترح السلطة في 

 11لواقع في جمعة الءضب اعام  من التربّع عل  كرسي الحمم.  35بعد  2013عام 

ش( ءهدت المدن اليمنية مظاهرات واحتجاجات واسعة، حيث 1389إسفند  20آذار )

  تم احتواا المسيرات بتدخل القوى الحمومية باستخدام الءازات الميمياوية.

                                                           

انتصار الثورة حيث  ادفت ن تاريلإ انتصار الثورة المصرية تاريلإ مميز إالحقيقة  -1
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فقام علي عبد الله  الح ب عطاا بعض الوعود بتحسين الأوضاع وفتح 

الصعيد السياسي، والقيام بتعديلات عل  المجال لمشاركة فاعلة للشعب عل  

الدستور اليمني. بيد أن الاحتجاجات استمرت لتؤدي إل  إ ابة علي عبد الله 

خرداد  14م )2011حزيران  4 الح و خمسة من رموز الحمومة اليمنية بتاريلإ 

 ش( حيث تم انتقالهم إل  المملمة العربية السعودية. 1389

خرج اآيلاف من  1ش1389ءهر بهمن باراً من أوائل في سورية اعت

المتظاهرين في مدينتي درعا وحمص ضد نظام بشار الأسد، مطالبين بتنحي 

 الرئيس السوري عن السلطة، حيث تم قمعهم من قبل الحمومة. 

، فمان 2ش1389وا ثورتهم في أواخر بهمن أما المحتجون في البحرين فأطلق

م الملمي بالنظام الدستوري. فسارت مطلبهم الرئيس إسقاط الحمم، أو تءيير الحم

القوى العسمرية السعودية  وب البحرين بعدما اتسعت رقعة الاحتجاجات، 

 لتساهم الدولة البحرينية في قمع الاحتجاجات والفتف بالمتظاهرين. 

ءهر كما في الأردن قامت بعض المظاهرات والاحتجاجات في السابع من 

الأمور مبلء  اضطر عاهل الأردن ش( وبلءت 1389دي  17م )2011حزيران 

 الملف عبد الله الثاني بتءيير رئيس الوزراا.

وفي المملمة العربية السعودية قام المعارضون بمظاهرة رمزية طالبوها فيها 

بالمزيد من الحرية المشروعة وتءيير الملمية إل  النظام الدستوري. في الرابع 

ت الاحتجاجات من الإحساا ش( امتد1389إسفند  13م )2011هر آذار من ء

 والقطيف إل  عا مة السعودية الرياض. 
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عقب ذلف منعت الحمومة السعودية أي نوع من التظاهرات والاعتصامات 

إن استمرت  باستخدام القوة في مواجهة ه   التظاهراتوالاجتماعات، وهدّدت 

الأوضاع عل  ه ا المنوال. رغم تلف التهديدات من قبل الشرطة توا لت 

ظاهرات غاضبة في بعض البلاد السعودية حيث أدى إل  مواجهة الحمومة م

 بعنف، مما أسفر عن عشرات قتل  وجرح ، واعتقال عدد كبير من المعارضين. 

متزامن  مع ه   الأحداث قامت احتجاجات واعتصامات معارضة في 

الجزائر وعمان والعراق والمءرب كما تم تبيين أوضاع كل منها في الجدول 

البياني أدنا . كما تم ترميز الدول من رقم الصفر إل  رقم الستة، تسهيلًا في 

 تحليل أوضاع كل بلد.

 ش(1390مرداد  10) 

 2010كانون الأول  18 تونس
 6 الثورة

 2011حزيران  25 صرم

 2011ءباط  17 ليبيا

 2011ءباط  3 اليمن 5 الحرب الأهلية

 2011ءباط  14 البحرين

 4 احتجاجات واسعة 2011يونيو  26 سورية

احتجاجات معارضة  2011يونيو  21 السعودية

 واحتواا السلطة
3 

 2011كانون الأول  28 الجزائر

 2011حزيران  14 الأردن
ات معارضة احتجاج

 وتءييرات في الدولة
 2011حزيران  17 عمان 2

 2011حزيران  30 المءرب
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 2011ءباط  10 العراق

 المويت 1 احتجاجات متفرقة

--- 
 لبنان

 قطر
 0 عادي

 الإمارات

موضوع مثير للانتبا  والتمعن.  نظرية لظاهرة الثورةلا تزال الدراسة الكانت و

بصدد تبيين قوانين التمامل أو التحول في الطبيعة أو المجتمع  1فمل نظرية

وإيجاد حل علمي ل لف. من هنا يفترض أن تقوم نظريات ثوريّة بتبيين ه   

 يل سبل استيعابها كمّ  وكيف .الظاهرة الاجتماعية المهمة، وتسه

النظريات تفسير وقائع الثورة المختلفة، من خلال دراسة  تحاول ه  

أسباب  ه   الظاهرة الاجتماعية، وبالتالي التنبؤ بالخطوات المستقبلية التي 

 ستؤدي إل  الثورة أو مقدماتها.

ظاهرة  هانبأ -كنظرية الثورة عند كارل ماركس -تطرح بعض النظريات الثورةَ 

 وتحوّلها.  كأهم عامل في تمامل المجتمع تأتي حتمية ولا غن  عنهاإيجابية و

تتحل  برؤية محافظة  -حكنظرية إدموند بر -وبعض النظريات الأخرى

تجا  الثورة تبين أن الثورة تفضي إل  انهيار العمود الفقري للمجتمع؛ إذ أن 

المجتمع لم يقم في وقت من الأوقات عل  أساس التعقل، بل هو قائم عل  

لقديمة نتيجة تجربة التاريلإ البشري، بينما الثورة تقضي التعصبات والتقاليد ا

 عل  رأس المال ه ا وهو ملف الشعب ليس إلا.
                                                           

1. Theory 



62  / ( PURE LIFE, Vol.4.No.9, (Ramadan 1438. Khordad 1396. June. 2017) 

مهما كان الأمر فعل  تقدير المفمرين والمنظرين للثورة، فهناح علل 

وعوامل مؤدية إل  الثورة لابد من الدراسة حولها، في حين أنهم مختلفين عل  

المعارضة لوقوفهم في  ف واحد ضد النظام  العامل الرئيس والموحّد للقوى

 السياسي الحاكم.

طرحت في المتب التي تتناول نظريات الثورة، م اهب مختلفة لا يسع 

ذكرها في ه   المقالة، لمننا سن كر بعض  من تلمم النظريات ونبيّنها من حيث 

 ر المسائل الاقتصادية في الثورات:تأثي

1-  

بتبيين الثورة من الناحية العلمية، وفف رموز المعمّا المامن ماركس أول مَن قام 

في مفهوم الانقلاب بشمل علمي. من وجهة نظر ماركس أن العوامل 

الاقتصادية لها دور سيادي في الثورات؛ إذ أن البناا الحقوقي والسياسي 

والأخلاقي و... في مجتمع من المجتمعات لا تقوم إلا عل  البنية التحتية 

اة باقتصاد ذاح المجتمع، وطريقة إنتاج كل مجتمع هي التي تبني طبيعة المسم

 المناسبات والأبنية الثقافية والاجتماعية والسياسية للمجتمع. 

يعتقد ماركس أن طريقة الإنتاج تؤدي إل  تشمّل طبقة اجتماعية جديدة، لأن 

ية الأخرى، في كل فترة هناح أقلية تصل أيديهم إل  وسائل الإنتاج، دون الأكثر

 مما يفضي إل  هيمنة الأقلية الماسمة بوسائل الإنتاج عل  الأغلبية الفاقدة لها. 

وبالتالي التعارض بين ه   الفذة والفذة الحاكمة يؤدي إل  انفجار الثورة. 

مثلًا تحوّل طريقة الإنتاج الزراعي إل  الإنتاج الصناعي، أسفر عن ظهور طبقة 

بينهما أدى إل  الثورة البورجوازية، وهو بدور  نتج البورجوازية، ف ن التنازع 

أفض  إل   وبورجوا برولترأن التنازع بين طبقتي عن نشوا الطبقة العاملة، كما 

 ءتراكية.الثورة الإ
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2-  

عل  ه   النظرية ف ن الحالة الثوريّة وءروطها تتعلق بوضع الفرد أو تصور  

 ل اح الوضع. 

ية له   النظرية في إن للناس مطالب والحاجات تممن الفرضية الأ ل

الضرورية، ف نّ سحق أو كبت ه   المطالب وعدم تلبية الحاجات الأساسية، 

 سيؤدي إل  الشدة والعنف، وه ا الأخير هو العنصر الرئيس في حدوث الثورة.

3-  

سّن الوضع تدعم ه   النظرية الرؤية الفردية لسوروكين، إلا أنها تبيّن بأنّ تح

المعيشي للفرد وازدياد توقعات  من أهم عوامل الت مر والتنازع السياسي. بنااً 

عليها ف ن السبب الرئيس في حدوث الثورة الفرنسية يممن في الرفا  المتزايد 

 في فرنسا قبل سنين ما قبل الثورة. 

 يقول توكفيل:

، كلا، بل من الخطأ القول بأن الثورة لا تحدث إلا بعد تفاقم الأمور

عل  عمس ذلف تحدث الثورة إذا ما خضع ءعب معين لنظام جائر 

عل  مدى سنين بعيدة دون أي اعتراض، ف ذا بهم يشعرون بتقليل 

 .ضءط  عليهم، وبالتالي يثورون ضد ذاح النظام عن ءدت  و

 -سنة 600أءار إلي  في آثار  قبل  حيث -فيممن إدراج رأي ابن خلدون

ط، ينتهي مصير دولت  إل    الرفاهية والترف المفرأن كل مجتمع مال إل

 ضمن نظرية توكفيل ه  . السقوط،

يواج  كل من ه   النظريات أنواع النقد والإءمالات العديدة عليها، حيث 

تم بسطها وءرحها في كتب العلوم السياسية. ما يهمنا في ه ا المجال أن 
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مل الاقتصادية في وقوع الثورة النظريات المعهودة التي ترى دوراً مستقلًا للعوا

تعتبر في يومنا أحادية الجانب وناقصة، إذ إن هناح عوامل عديدة تب كر في 

 تبيين أسباب الثورة، حيث نمتفي ب كر إحدى النظريات الحديثة باختصار:

4-  

نظام بناا عل  ه   النظرية الثورة هي نتاج ظهور التنازع بين البيذة والقيم في ال

 الاجتماعي. ف ن النظام الاجتماعي يفقد اتزان  بسبب أربعة عوامل كالتالي:

 ؛الأجنبية( اتءيير القيم بمنشأ خارجي )كدخول إيديولوجي 

 ؛تءيير القيم بمنشأ داخلي )كابتداع الزعماا( 

 ؛تءيير البيذة بمنشأ خارجي )كتأثير الثورة الصناعية عل  المجتمعات( 

 .اخلي )كازدياد الفجوة بين طبقات المجتمع، والبطالة، والفقر(تءيير البيذة بمنشأ د 

ما دام هناح مبادئ اجتماعية وحقائق بيذية متلائمة مع بعضها البعض، 

صدر وقوع الثورة هو التعارض بين فالمجتمع منيع عل  الثورة. في الواقع أن م

 . القدرة السياسية والقدرة الاجتماعية

سية من الناس بمخا مة نظام القيم الاجتماعية سوف ف ذا قام أولو القوة السيا

يجابههم ويحّ رهم أ حاب القدرة الاجتماعية باستخدام نفوذهم المعنوي، وإذا لم 

تصلح ه   المجابهة، قد تحصل حالة الشءب والانتفاضة. له ا ف ن وجود القيم 

 شمل كبير. المشتركة يخفض التعارض بين المجموعات الاجتماعية والقدرة السياسية ب

لا يستلزم دائم  أن يمون  -ع خلاف  لرأي ماركس وأتبا -باختصار ف ن الحرمان الاقتصادي

العامل الرئيس لحصول أسباب الثورة، وأساس  أن معظم الثورات  لم تحصل  في مجتمعات 

 متدهورة اقتصادي ، بل عل  الأغلب ظهرت الثورات في مجتمعات كانت تتمتع برفاهية نسبية. 

ل لف ف ن هنالف عوامل اقتصادية و سياسية واجتماعية وثقافية  ودينية تؤثر 

الحرمان لملاحَظ في كثير من الأحايين أن في ظهور حالات ثوريّة، إلا أن من ا
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الشماوى الاقتصادية عند من الفقراا والمساكين، والاقتصادي ال ي يعيش  فذة 

ستءلان كعاملين محوريّين من ، يبث منعتهم من النشاطات الاقتصاديةالبعض حي

 قبل القوى المعارضة في بادئ الأمر، ثم تتبع  مطالب أخرى لمعارضي النظام. 

الواردة عل  نظرية تشالمز عل  كل حال فاليوم رغم كل الإءمالات 

تم الاتفاق عل  أربعة عوامل من  -التءافل عن دور القائد في الثورةك -جانسون

 جانسون كمنبع ومنهل الثورات الشعبية.  العوامل الم كورة في نظرية

هما المنشأ  تءييرات، يممن اعتبار تءيير البيذة وتءيير المبادئفبءضّ النظر عن منشأ ال

كالتالي: هل  -في إطار ه   النظرية -بشمل عام. ويممن طرح مسألة البحثللثورات 

 ؟ءييرات المبادئن العربية التءييرات الاقتصادية أو تمنشأ الثورة وانتفاضة البلدا

ا السؤال من خلال فل لف نحاول في ه ا الإطار أن نجد إجابة عن ه 

 قتصادي للبلدان العربية عل  عتبة الانتفاضات الشعبية العظيمة.دراسة الوضع الإ

 ؛نسبة البطالة [ارتفاع] -1

 ؛السلع والخدمات الضرورية للمحرومين ارتفاع الأسعار، خا ة في تأمين -2

 ؛التوزيع غير العادل للثروة -3

 ؛فرض الضرائب المفرطة، وارتفاع تملفة العيش -۴

 ؛تقديم الخدمات العامة بشمل غير مناسب، من قبيل الصحة والتعليم -5

ف ن الدول غالب  ما تتناول في مشروع إ لاح الأمور الم كورة أعلا ، 

تصادية، الأهداف السياسية أيض ؛ لأن ه   الأمور بالإضافة إل  الأهداف الاق

عددهم وال ين يفوق   -رة بالفقراا وأ حاب الدخل الضذيلترتبط مباء

والإ لاحات عل  ه ا الصعيد يحول دون  -الشرائح الأخرى في المجتمع
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تمرد ه   الطبقة وانتفاضتهم، وأقل فائدت  هي جلب اهتمام المصوّتين، وفي 

بالأمور الم كورة فأقل ثمن لابد من دفع  هي الإسهام  حال عدم الاهتمام

 في تشميل دولة جديدة للنظام الجديد عل  يد المعارضة.

إن أحداً من المؤءرات الاقتصادية التي تستخدم في السنين الأخيرة من قبل 

 المؤسسات الدولية في ترتيب البلدان وتقسيمها إل  ثلاث فذات: 

 الدول المتقدمة؛ -1

 مية؛الدول النا -2

 الدول السائرة نحو التقدم. -3

 

الموحدة الإنمائية يعتبر ه ا المؤءر معدّلًا هندسي  لمجموع المؤءرات 

 المتمونة من:

 الأمل تجا  الحياة؛ -1

 مدى الإلمام بالقرااة والمتابة؛ -2

 .الفرد من الناتج القومي الإجماليمتوسط نصيب  -3

دي للبلدان العربية عل  عتبة الثورات العربية، تمت قتصالدراسة الوضع الإ

مراجعة أحدث تقارير وإحصائيات المؤسسات الدولية، لتقديم  ورة واضحة 

عن آخر تطورات للأوضاع الاقتصادية في البلدان العربية. وفي الختام تم 

إرفاق الإحصائيات المختلفة للنقاط الم كورة أعلا  ما يتعلق بمل بلد مع تبيين 

 ل نقطة وتحليلها.ك

 

                                                           

1. Human Development Index 
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يعتمد اقتصاد تونس ونموّ  عل  البترول، والفلاحة، والمنتجات الء ائية، و ناعة قطع 

م إ لاحات هيملية 1986عتمدت تونس اعتباراً من سنة غيار للسيارات، والسياحة. ا

 . الجبائية الأعباا من والتخفيفواسعة عل  الصعيد الاقتصادي، بناا عل  تحرير الأسعار 

حققت تونس خلال العشرة المنصرمة نمواً اقتصادي  متوسط  عل  وج  

الاستقرار، وتتمتع اليوم بأكبر نمو في الناتج الداخلي بين الدول الإفريقية والشرق 

قتصادية الشاملة وتحرير الأسعار في  نيل لأوسطية. فقد ساهمت الإ لاحات الإا

  نفت حيثسانها أكثر من مرة. تونس إعجاب المؤسسات المالية الدولية واستح

المركز الأول بين الدول  في تونسَ  1الدولي يالمؤتمر الاقتصاد بها قام التي الدراسة

الاقتصادية في  التنافسية القدرة بخصوص الثامنة والثلاثين المرتبة في الإفريقية، و

  (.67ليونان )(، وا49(، وإيطاليا )43العالم. وه ا يعني تفوق تونس عل  دول مثل برتقال )

الاتفاقية العامة للتجارة والتعريفة م إل  1990التحقت تونس في عام 

 . 3التجارة العالمية منظمة كما أنها تعد من أعضاا ،2الجمركية

قامت تونس كأول دولة من حوض البحر الأبيض المتوسط بتوقيع  1996وفي عام 

 رفع التعريفات والموانع التجارية برمتها. المبنية عل   4الاتفاقية التجارية مع الاتحاد الأوربي

تعتبر الاتحاد الأوربي اليوم أول ءريف تجاري لتونس، حيث تتشمل 

 %75من مجموع واردات تونس عبر دول الاتحاد الأوربي، كما تتمون  72.5%

 من مجموع  ادرات تونس إل  تلف الدول.

                                                           

1. World Economic Forum 

2. GATT 

3. WTO 

4. EU 
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تمبر يوم  بعد  تونس. فهي معضلة اقتصادطاعون  رغم كل ذلف تعتبر البطالة

يوم متزامنةً مع نمو السمان وازدياد الطاقة العاملة. ف ن نسبة البطالة حسب 

في المائة، حيث يشمل معظمها  14الإحصائيات الرسمية في ه ا البلد تعادل 

سنة،  25في المائة من سمان تونس أعمارهم تحت  55خريجو الجامعات. كما أن 

 ال سيل من الباحثين عن العمل. وه ا إن دل عل  ءيا يدل عل  انهي

بدأت إثر انتحار خريج جامعي  –وكما أوردنا سابق   –ك لف ثورة تونس 

حيث أحرق نفس  احتجاج  عل  تعامل الشرطة مع ، حيث منعت  من بيع الفواك  

 والخضار بعد أن  ادرتها بدعوى عدم امتلاك  لمجوّز البيع. 

نس عدم تمتع الفقراا من ومن المشاكل الاقتصادية الأخرى في تو

السياسات الإنمائية الاقتصادية، حيث أدت إل  اتساع الشرخ بين الفقراا 

بالمذة من الدخل القومي في المنطقة ما يسم   40والأغنياا. يتوزع قرابة 

بالقرية  الباذخة، بينما سمان قرية الفقيرة والتي تتموقع عل  الأغلب في جنوب 

 بالمذة من مجموع دخل البلد. 2.5لا تونس وغربها لا يمتلمون إ

 

 أهم الموارد الاقتصادية في مصر عبارة عن: 

 الفلاحة؛ -1

  ادرات نفطية؛ -2

 السياحة.  -3

يشتءل أكثر من ثلاثة ملايين مصري في خارج مصر وأغلبهم في 

المصري  قتصادموارد الإ من تحويلاتهم النقدية مورداًالسعودية، حيث تعتبر 

 م(. 2009ريمي في سنة مليار دولار أم 7.8)
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تشمل عائدات قطاع السياحة ورسوم العبور في قناة السويس أهم مصدر 

م(. إن بلد مصر وإن تلعب دوراً 2010في سنة   %48قتصاد المصري )أكثر من لا

متواضع  في عالم  ادرات نفطية، إلا أنها تتحمم في أكبر محطة لنقل البترول في 

تنتقل يومي  ثلاثة ملايين برميل النفط عن طريق قناة  العالم عبر قناة السويس، حيث

 بالمذة من مجموع إنتاج النفط الخام في العالم.  3.6السويس، مما يعادل 

م سياسة التحرير الاقتصادي 2003اتخ ت دولة مصر اعتباراً من عام 

والإ لاحات الواسعة عل   عيد الاقتصاد، منها: دعم سياسة الخصخصة، 

الاقتصادية، وإ لاح قانون الضرائب مما أدى إل   التعريفات من والتقليل

في التقرير م. 2006ارتفاع الموارد الضريبية بمقدار مائة في المائة خلال عام 

أحد البلدان العليا في العالم التي  مصرَ 1عتبر  ندوق النقد الدوليا السنوي

 .تفترض الإ لاحات الاقتصادية

المصري عدم توزيع الثروات بين طبقات  قتصادمع ذلف ف ن من مشاكل الإ

المجتمع المختلفة وحرمان الشريحة المنخفضة الدخل من الإ لاحات والنمو 

الاقتصادي. وله ا كان أحد اعتراضات الشعب عل  النظام ما قبل الثورة ارتفاع 

مبنية عل  بيانات كشفت دراسة أسعار السلع الأساسية، من رغم ثبات الدخل. 

من  %44عن عيش  م 2007ومنظمة تقويم نمو الفقر الاقتصادي عام  البنف الدولي

 ، وذلف عل  النحو اآيتي:المطلق أو الفقر النسبي الفقر في ما سمّت  با سمان مصر

ممن  ،مليون نسمة تقريب  1۴.6مصر في  الفقر المطلق تبلغ نسبة -1

سعرة حرارية  2۴70حاجاتهم الء ائية ) يممنهم علاوة عل  تأمين

  ( ءراا بعض السلع الأساسية والخدمات البدائية.يومي

                                                           

1. IMF 
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مليون نسمة( تحت خط  13.6بالمذة من سمان مصر )قرابة  19.6يعيش  -2

 الفقر، حيث لا يقدرون عل  تأمين المواد الء ائية الضرورية إلا بصعوبة.

مليون نسمة( في الفقر  2.6بالمذة من سمان مصر )قرابة  8.3يعيش  -3

 رف هؤلاا كل دخلهم عل  الطعام فقط، فلا  المفرط، بمعن  أن  إذا

 يستطيعون سد الجوع وتأمين حاجاتهم الء ائية.

م إلا بعد ما كان دخل 2011فلم تقم الاحتجاجات الحاءدة في مصر سنة 

 بالمذة من الشعب المصري أقل من دولارين في كل يوم. 40

)لا سيما  ومن سائر مشاريع الحمومة المصرية لإنماا الهيملية الاقتصادية

زيادة مدى الحمولة والنقل  عبر قناة السويس والبن  التحتية للموا لات( 

  2.2سحب ديون ثقيلة من الولايات المتحدة، حيث حصلت عل  متوسط  

م.  وفق 1979مليار دولار سنوي  في كل عام من الولايات المتحدة لءاية عام  

م، وقعت مصر في 2010ام ع 1وكالة الاستخبارات المركزيةآخر تقرير نشرت  

المركز السابع عشر من الدول أكثر اقتراض  في العالم، حيث تضاهي نسبة 

 بالمذة من الإنتاج القومي الإجمالي.  80.5استدانتها 

فمن البديهي  أن الحمومة ستقوم بتسديد ديونها من خلال رفع نسبة 

لاستهلاح،  ادراتها أكثر من وارداتها مهما أممن، ولو اضطرت بتقليل ا

 وتخفيض المستوى المعيشي، والرفاهية الاقتصادية. 

كما واجهت دول كثيرة مثل بولندا، وبرزيل، والممسيف حالةً اقتصاديةً 

 يبرث  لها خلال الثمانينات، وذلف نتيجة الاستدانة المفرطة. 

                                                           

1. CIA 
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. خا ة مع صري  قبل الثورة البطالةوكانت من معضلات المجتمع الم

في تشميلة السمان المصريين، و ارتفاع عدد الشباب  ملاحظة التءييرات

المتخرجين من الجامعات نجد أن ه   المعضلة كانت ترتفع يوم  بعد يوم؛ إذ 

كانت ه   النسبة أضعاف مضاعفة أكثر من نسبة بطالة خريجي الجامعات قبل 

 حدوث الثورة.

لدى المعارضة، كما سبق القول أن  بالإضافة إل  المطالب السياسية والهيملية 

 فمانت المعضلات الاقتصادية أيض  تشمل قسم  من مطالب المحتجين كالتالي:

 ؛نسبة عالية للبطالة -1

 ؛تضخم أسعار المواد الء ائية -2

 انخفاض الحد الأدن  من الأجور. -3

 

يعتمد اقتصاد ليبيا عل  النفط في الدرجة الأول ، بحيث تبؤمّن جميع الموارد 

 بيع النفط )حوالي مليوني برميل يومي (. الصادراتية عبر م

 تعتبر ليبيا من أعضاا أوبف حيث تتمتع بعد نيجيريا والجزائر بأكبر ذخائر

من بلد فقير إل  بلد غني،  -بعد اكتشاف النفط -نفطية في إفريقيا. تحولت ليبيا

حت  أ بح الناتج القومي الإجمالي لليبيا يفوق الدول الإفريقية كلها، وحت  

 ض الدول المتقدمة مثل إيطاليا وسنءافور وكوريا الجنوبية وإسبانيا. بع

تعتبر قلّة كلفة استرجاع البترول )حوالي دولار لمل برميل( والجودة العالية للنفط الليبي، 

والدنو من الأسواق الأوربية، من الأمور التي تج ب المستثمرين  الأجانب إل  اختيارها 

ت الشعب الليبي مثيرة للعجب، مقارنة للشعبين المصري دون غيرها. وكانت احتجاجا

 والتونسي الل يَن كانت المشملات الاقتصادية تشمّل أهم مصدر لقلقهم وت مرهم.   
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إن الإيرادات النفطية العالية ممّنت الحمومة الليبية من القيام ب نجازات اقتصادية 

د إبطال المقاطعات الدولية واجتماعية جبارة في مجال السمن والتعليم والتربية. بع

م ب  لاحات اقتصادية 2003لمتحدة، قامت هي بدورها سنة عل  ليبيا في الأمم ا

وتحرير الأسعار، كما وضعت أموراً في جدول أعمالها من قبيل طلب الانتماا إل  

 منظمة التجارة الدولية، ومشروع الخصخصة، والحد من الإعانات المالية. 

قر المطلق والفقر النسبي مثلما تعانيها الدول المجاورة لها، فلا تعاني ليبيا الف

لمن الحمومة لم تستطع حل المشملة الرئيسة للشعب الليبي إلا وهي مشملة 

والبطالة المتزايدة. وفق آخر إحصاا لنسبة البطالة في ليبيا هناح نسبة مرتفعة 

 المذة في 50 إل  أنبالمذة( وه ا من أكبر أرقام البطالة في المنطقة. إضافة  21)

، فهناح موجة من العمر العشرين هم من فذة الشبان ما دون ليبيا مانس من

 عظيمة في حالة الانضمام إل  سوق العمل. 

كما أن عدم تطبيق المؤهلات وتنمية المهارات منعت المثيرين من العمال 

. ومن الليبيين من العمل وفي المقابل تم استخدام العمال المهاجرين الخبراا

جهة أخرى الظروف المناخية والطبيعة الصحراوية في ليبيا قاسية جداً، فلا 

يممن للطاقة العاملة الاءتءال بالفلاحة أيض . ول لف الفلاحة في ليبيا غير 

 بالمذة من الواردات الليبية.  75رائجة، والمواد الء ائية تشمل 

يفية توزيع الثروة، تبق  معظم الإحصائيات الاقتصادية من قبيل بيانات ك

والاختلاف بين الطبقات من حيث الدخل والإيرادات طي المتمان، رغم ذلف فقد 

من دون ذكر  -م2010خلال تقرير في عام  وكالة الاستخبارات المركزيةأعلنت 

بأن ثلث سمان ليبيا تحت خط الفقر؛ إذ أن الموارد  -)معامل الجيني( الفجوة الطبقاتية

 الاقتصادية لا تصل إل  الطبقات المحرومة من المجتمع إلا قليلًا. الحا لة من التنمية
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تعتبر اليمن من أفقر الدول العربية وأقلها نمواً وتقدم . تمتلف اليمن القليل من 

ال خائر النفطية، وتشمل الضرائب النفطية عل  الشركات الأجنبية أكبر مصدر 

نفاد ال خائر النفطية لليمن لءاية ( من عائدات الحمومة. يرتقب %75إل   70%)

 م، وينهار الاقتصاد اليمني بشمل كامل.  2017عام 

طبع  هناح ذخائر الءاز الطبيعي والأراضي الصالحة للزراعة تم ر دها في 

اليمن، إلا أن فقدان الاستثمار وعدم وجود الأرضية اللازمة يعتبر عائق  تجا  

 التمتع به   الثروات إل  اآين. 

ذلف يشمل قطاع الزراعة الركن الأساس للاقتصاد اليمني، أما الصناعة مع 

الداخلية فضعيفة جداً. إن اليمن بعد اتحاد اليمينَين الشمالي والجنوبي قامت 

ب  لاحات اقتصادية بدعم  ندوق النقد الدولي والبنف الدولي، لمنها رغم 

عية، والحد من تنفي  مشاريع عدة من قبيل تخفيف الأجور، والملفة الدفا

الإعانات، وتنمية نسبة الضرائب عل  البيع، وترخيص الخصخصة، لم تسجّل 

 عل  الصعيد الاقتصادي نجاح  ي كر. 

يمني من بلدان الخليج  850000ويممن ذكر بعض أسبابها كعودة حوالي 

الفارسي، وتقلص كبير في و ول الدعم الدولي، ودعم الدولتين السعودية 

م، 1994اعات الداخلية والسياسية، لا سيما الحرب الداخلية سنة والمويت، والنز

 والقتال ضد الشيعة الحوثيين، كعوامل مؤثرة في إجهاض الإ لاحات  الاقتصادية.

بالمذة من اليمنيين  45إن نسبة الفقر في اليمن عالية جداً، حيث يعيش 

ية في خصوص المواد الء ائ %18تحت خط الفقر. فمان التضخم بمقدار 

ضءط  مضاعف  عل  الطبقة الفقيرة. ونسبة البطالة في اليمن أكبر نسبة في 

 المنطقة. ف ن دخل نصف الشعب اليمني لا يتجاوز دولارين يومي .
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م، البطالة والتضخم والظروف 2011كانت في الاحتجاجات الواسعة بداية سنة 

تشرت  ور المحتجين الاقتصادية المزرية تتصدر قائمة مطالبات المعارضة. كما ان

 اليمنيين يرفعون رغيف خبز بأيديهم رمزاً لمطالباتهم من الحمومة.

 

إن البحرين أول بلد في حوض الخليج تم اكتشاف ال خائر النفطية فيها. وحالي  يؤمن حوالي 

بالمذة من الإيرادات الحمومية من خلال النفط والءاز الطبيعي. رغم ذلف إن ال خائر  60

 سنة آتية.  15أو  10نفطية فيها محدودة، ويتوقع نفاد ال خائر النفطية في البحرين لءاية ال

 -م(1990بعد حرب الخليج الفارسي ) لا سيما -من هنا اعتمدت دولة البحرين

مشاريع متعددة وناجحة في سبيل تنويع الاستثمار والتحرير الاقتصادي، وبالتالي 

البن  التحتية بشمل واسع، ومشاريع أخرى لتحسين توجهت إل  الاستثمار عل  تنمية 

 مقاييس الحياة، والصحة، والتعليم والتربية، والسمن، والمهرباا، والطرق و...غيرها. 

فتحولت البحرين من خلال تنمية البن  التحتية المتقدمة في الحمولة 

والنقل والموا لات، والموانئ المتطورة  ناعي ، وتقنية  نع السفن 

اطيل البحرية وتصليحها، إل  مركز خدمات مالية وتجارية في المنطقة. والأس

اليوم تقوم المذات من الشركات الأجنبية للخدمات المالية بنشاطات في 

ان البحرين، ويعتبر المطار الدولي للبحرين من أكثر المطارات ارتياداً بين بلد

 الخليج الفارسي.

الألومنيوم؛ حيث تحتل المركز أهم  ناعة داخلية في البحرين هي إنتاج 

الأول  في إنتاج ه   المادة في الشرق الأوسط، والمركز الخامس في الصعيد 

العالمي. كما تم توقيع اتفاقية التجارة الحرة بين الولايات المتحدة والبحرين 

 م، وه ا يعتبر أول اتفاقية من نوعها بين بلدان الخليج الفارسي. 2005سنة 
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الأسطول الخامس للقوات البحرية الأمريمية في البحرين.  حالي  يقع مركز

وفق تقرير عن بلدان غرب أسيا أ در  المجلس الاقتصادي والاجتماعي 

م، حقّقت البحرين أسرع نمو اقتصادي بين 2006لمنظمة الأمم المتحدة عام 

م أسرع نمو دولي في تأسيس 2006الدول العربية. كما أنجزت البحرين عام 

 والتأمين، وقسم الخدمات المالية.المالية خا ة المصرفية الإسلامية، المراكز 

كما تعتبر البحرين وفق مؤءر الاقتصاد الحر أكثر البلدان في الحرية 

 حرية في الشرق الأوسط حسب دليل البحرين الأكثر ويعتبر اقتصادالاقتصادية 

أءار تقرير . للعالمبالنسبة  العاءرة، وفي المرتبة 2011لعام  الاقتصادية الحرية

بتبوا  ةالرفاهي ىبتقرير مستو  وال ي يسمم 2010 للعام 1ةالبشري ةالتنمي

 في العالم.  39 ةالبحرين للمرتب

رغم ذلف أن أهم المشاكل الاقتصادية للبحرين في أمد بعيد تدور حول 

 البطالة ونفاد ال خائر النفطية ومنابع الميا  الجوفية. 

ولة البحرين قراراً بتخصيص "الأفضلية" في م تبنّت د2009وفي سنة 

الاستخدام للقوى العاملة العربية عل  حساب القوى العاملة الأجنبية، وذلف 

  لحل معضلة البطالة في البحرين.

حتجاجات الأخيرة البحرينية رغم أن بعض الخبراا اعتبروا البطالة في الإ

غلبية الخبراا متفقين في أحداً من أسباب احتجاجات الشعب البحراني، إلا أن أ

الرأي بأن أهم مطالب المحتجين عبارة عن مسائل غير اقتصادية، مثل مطالبة 

المزيد من الحريات، والإ لاحات السياسية والم هبية، ورفع التمييز ضد 

 . البحرين من سمان المذة في 60 أكثر من مثلالشيعة التي ت

                                                           

1. HDI 
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في الرونق  -ولا ءف  -ثر ومن الطبيعي أن ه   الاضطرابات السياسية ستؤ

الاقتصادي للبحرين بصفتها مركزاً مالي  في المنطقة، وقد تروق ه   الحالة 

لبعض البلدان في المنطقة، حيث تجد أنفسها مضيفة ثانية للشركات المالية 

 الدولية إن استمرت الأوضاع في البحرين عل  ه ا المنوال.

 

لحاكمة في سورية، قامت الدولة خلال الستينات الماضية نظراً لايديولوجية الاءتراكية  ا

م( بتأميم كثير من المصانع والشركات العملاقة لتقليل الفجوة بين طبقات المجتمع. 1960)

وحت  اليوم نجد حضوراً وتدخلًا ملموس  للدولة عل   عيد الأسعار، والتجارة، والصنائع 

 ل تخلف الاقتصاد السوري. الضخمة، حيث يعتبر تدخل الدولة من أهم عوام

ومع وجود فريق طبع  إن سورية ولا سيما بعد استلام بشار الأسد الحمم، 

في عام بالتدرج في إ لاحات اقتصادية.  بدأتمن الليبراليين الاقتصاديين 

 وهي تسع  بطلب للانضمام إل  منظمة التجارة العالمية سوريا تقدمت 2001

 وراا الإ لاحات الاقتصادية. 

بفتح الاقتصاد أمام القطاع الخاص ودعم التجارة الحرة في ه ا الإطار قامت و

 ،سنة 40وتثبيت العملة الصعبة، وإعادة افتتاح سوق البور ة بعد غيبوبة طالت 

وإ لاح قوانين الاستثمار، وترخيص نقل الأرباح إل  الخارج، وإ لاح قوانين 

  مما ساعد عللحد من الإعانات، الضرائب، والسماح ب نشاا البنوح الخا ة، وا

  .البلاد  تدفق الاستثمار الأجنبي إل

م بتخفيض نسبة الأرباح، ثم في عام 2003كما قامت الحمومة السورية عام 

م رفعت دعم البنزين، وزادت من سعر حاملات الطاقة. رغم ذلف يرى 2008

 الخبراا الاقتصاديون بأن حركة الإ لاحات تسير ببطا ءديد.
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يوم يؤلف النفط والزراعة العمود الفقري في الاقتصاد السوري. تعتمد وال

الحمومة في الموارد النقدية عل  تصدير النفط أكثر من أي ءيا آخر. إلا أن 

م ستمون نهايةً 2012ال خائر النفطية لسورية ضذيلة، وكما يرى بعض الخبراا أن سنة 

رد للنفط، ول ا قد بنَت سورية له   ال خائر، ولربما تحولت سورية إل  بلد مستو

 آمالها للاستهلاح الداخلي والتصدير الخارجي عل  الاستثمار عل  الءاز الطبيعي. 

وفي ه ا الإطار وقّعت عدة اتفاقيات مع بعض الشركات الأجنبية. كما أن 

الدولة وجّهت مشروعها الإنمائي عل  الصعيد الاقتصادي ورفع العائدات 

ال اتي في المواد الء ائية  وب قطاع الفلاحة، وبفضل  الاقتصادية والاكتفاا

والزيتون وزيت  بتصدير القطن فعلًا بدأتسياسة الدعم الحمومي للفلاحين، 

 الزيتون وبعض الفواك  والخضار.

 تتوزع بين تحدي كثيرة،إلا أن الاقتصاد السوري بات أمام تحديات 

ارد النفطية، والءموض في وانخفاض المو ضعف الأسواق المالية والرأسمالية، 

مستقبل الموارد النقدية، والأهم من كل ذلف معضلة الفقر والبطالة التي تخيم 

 عل  أغلبية الشعب السوري. 

دولار ءهري . جاا في  100بالمذة من القوى العاملة تحت  70دخول قرابة 

ية  ما م، أن سبعمذة عائلة سور2009تقرير لجنة البطالة السورية بتاريلإ حزيران 

في المذة  12مليون نسمة لا يحصلون عل  أي دخل ي كر. وحوالي  3.5يعادل 

من سمان سورية يعيشون تحت خط الفقر. وأخ ت نسبة البطالة تزداد من 

 م(. 1990منتصف التسعينات )

سنة،  30بالمذة من سمان سورية هم مَن أعمارهم تحت  60وعل  وج  التقريب 

ألف ءخص إل  سيل الباحثين عن العمل، بينما  200وينضم كل سنة أكثر من 

 الاقتصاد السوري غير قادر عل  استيعاب هؤلاا. 
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رغم كل ذلف أن المطالب الأ لية للمعارضة السورية ليست إلا مطالب 

غير اقتصادية، منها المزيد من الحرية السياسية، وقانون الأحزاب، وحقوق 

قتصادية لا يركّز عليها كثيراً، بيد القوميات والطوائف الم هبية، والمطالب الا

 ينجح لم ماأن بعض الخبراا اعتبروا في تحليلهم لنتائج ه   الاحتجاجات، أن 

 .ويسقط النظام الاقتصاد السوري المنهار سيفعل  اآين،  حت المحتجون في 

 

قائم عل  النفط إطلاق .  إن الاقتصاد الدستوري للمملمة العربية السعودية

ر الاحتياطي يقدّوالاحتياطيات النفطية السعودية هي الأكبر في العالم، و

 . ربع احتياطي العالم من النفط يمليار برميل أ 260المؤكد بحوالي 

، مليون برميل يومي  11إنتاج النفط السعودي إل  ما يقرب من يصل 

مليون  15رفع ه   النسبة إل  نحو  والحمومة السعودية تدّعي أنها قادرة عل 

  سنة. 50وأن تحافظ عليها لمدة 

 75بالمذة من مجموع العائدات الاقتصادية، ونحو  90تشمل الصادرات النفطية 

بالمذة من مجموع موارد الحمومة السعودية. ول لف الاقتصاد السعودي متمل عل  

 نخفاض في أسعار النفط. النفط بشدة، وتتأرجح الحالة الاقتصادية  بارتفاع أو ا

م 1999تم تأسيس المجلس العالي للاقتصاد من قبل الملف عبد الله سنة 

وال ي كان يدعم مسألة الخصخصة بقوة آن اح، ويتول  مسألة الاستثمار 

 وترويج القطاع الخاص وإيجاد فرص العمل. 

ف ن الحمومة من خلال تنمية القطاع الخاص وجلب الاستثمار الأجنبي 

ركتها تسع  لتقليل نسبة اعتمادها عل  الموارد النفطية، ومن خلال ومشا

تدءين ست مدن  ناعية ضخمة تتطلع إل  تنويع الاقتصاد السعودي لءاية عام 
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، بحيث ةبتروكيمياويمشاريع  م، لا سيما من خلال تنفي  أضخم وأطمح 2020

 تماد تتحول بعضها إل  أضخم مشروعات بتروكيمياوية في العالم.

سوق البضائع والخدمات ن المملمة العربية السعودية للتو ل أسرع إل  إ

م 2005الخارجية وبعد سنين من المفاوضات والإ لاحات الاقتصادية، انضمت سنة 

م 2010. وكما جاا في تقرير نشر  البنف الدولي سنة منظمة التجارة العالمية إل 

 الاقتصادية في العالم.  التنافسية ةالقدر بخصوصالثالثة عشرة  المرتبة احتلت السعودية

من أبرزها معضلة البطالة  خطيرة،أمام تحديات  أ بح السعوديإلا أن الاقتصاد 

وارتفاع عدد السمان. والملفت للنظر أن  رغم ارتفاع العائدات النفطية للحمومة 

 السعودية، ظلّ الدخل القومي ما كان علي  في السبعينات وبداية الثمانينات. 

م أ يب بتقلّص 2004الدخل المتوسط لمل ءخص سعودي في سنة  ف ن

بالمذة، والسبب في ه ا التقلص يؤول بشمل  80م بمقدار 1980مقارنة لعام 

 كبير إل  ارتفاع عدد سمان البلد والشباب خا ةً بثلاثة أضعاف.

يعتبر عدم المطابقة بين المهارات المهنية للمتخرجين السعوديين، وحاجة سوق 

الخا ة، من أهم حواجز التنوع الاقتصادي والتنمية الاقتصادية. اليوم مع  العمل

ملايين غير  6غض النظر عن النسبة المرتفعة للبطالة خا ة بين الأقليات، يشتءل 

سعودي في قطاعات مختلفة اقتصادية لاسيما قطاع البترول والخدمات العامة. تبنّت 

ية المهارات المهنية، كانت من جملة الرياض أخيراً تماليف هائلة في سبيل تنم

 .للعلوم والتقنية الملف عبد الله جامعةتلف المعاقل المعرفية 

حصلت أخيراً احتجاجات أغلبها ءيعية، في كل من الرياض وطائف 

والقطيف  احتجاج  عل  قلة الأجور أولًا، ثم امتدت مطالب المحتجين  إل  

رية السياسية والم هبية للشيعة، وخروج مطالب غير اقتصادية تشمل المطالبة بالح

 السعودية من البحرين، مما واج  القمع المطلق من جانب السلطات السعودية.
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 الجزائري؛ للاقتصاد الفقري العمود ماه الهيدروكربوني، القطاعالمحروقات و عدتب

 نم البلاد عائدات من %95 ونحو الحمومي، الدَّخل من %60 نحو نيمثِّلا إذ

مليار برميل النفط، حيث  12تمتلف الجزائر ذخائر نفطية عظيمة ما يقرب . التصدير

  .العالمي المستوى عل  عشرة الرابعة المرتبة في الجزائري النفط احتياطي يأتي

أخ ت الجزائر  .العالم في الطبيعي الءاز من احتياطي أكبر ثامن تمتلفكما أنها 

من الاقتصاد الاءتراكي إل  الاقتصاد الحر، م في الانتقال 1993بدااً من سنة 

فقامت ب لءاا الحصر الحمومي عل  الواردات، ذلف لإيجاد التنافسية في 

المثير من تحويل الاقتصاد، وجلب الاستثمار الخارجي، وفي ه ا الإطار تم 

 القطاع الخاص.  الحمومي إل العام القطاع من اتالشركالأراضي الزراعية و

م وقعّت عل  اتفاقية تجارية بينها وبين الاتحاد الأوربي 2001ثم في عام 

عل  أساس تخفيض التعريفات، ورفع نسبة التبادلات التجارية مع الاتحاد 

 . مام إل  منظمة التجارة العالميةالأوربي، وبدأت بمفاوضات للانض

كما أن الحمومية الجزائرية أنجزت بالفعل خطوات جبارة في تخفيف 

مليار دولار  33.623ة للدولة، فتم تخفيض الديون التي تبلغ الديون الخارجي

 م. 1997م، إل  مليون دولار في سنة 2005في سنة 

فهي من خلال ه ا الإنجاز المبير وتخزين الإيرادات النقدية في  ندوق 

الاحتياطي العام، تهتم بسياسة التنويع في الاقتصاد الجزائري بدعم متوا ل من 

 ب.المستثمرين الأجان

لمن الحمومة الجزائرية رغم ه   المعطيات الاقتصادية، لم تنجح في 

تحسين مسألة البطالة المزمنة والمتأزمة في البلد. بلءت نسبة البطالة نهاية عام 

من العاطلين عن العمل ذوو أعمار تحت  %70، كما كان  %15.7م نحو 2006
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ناعة مملفة، لا سنة. كما أن تنمية قطاع الهيدروكربون وهو بدور    20

من سمان  %23.6يستوعب اءتءال الأكثر من العمال. عل  وج  التقريب 

مليون نسمة( تحت خط الفقر، ودخلهم أقل من  8.6الجزائر )ما يقرب 

 دولارين يومي . 

إضافة إل  عدم تممن الحمومة من احتواا التضخم لا سيما التضخم عل  

م أعرب عن 2010لنقد الدولي عام مستوى المواد الء ائية، بحيث إن  ندوق ا

 قلق  بشأن الاحتواا الفاءل للتضخم في ه ا البلد.

م قامت احتجاجات عديدة في خصوص قلة السمن، والبطالة، 2010واعتباراً من كانون الأول 

م عقب ارتفاع 2011وارتفاع أسعار المواد الء ائية في الجزائر، ثم اتسعت الاحتجاجات في سنة 

 خفيض في أسعار المواد الء ائية.الء ائية من جديد. إثر ذلف قامت الحمومة بتأسعار المواد 

ثم قام جزائري ب ضرام النار في نفس  أمام مبن  حمومي تبع  لانتحار 

التونسي بوعزيزي، مما أدى إل  قيام الأحزاب المعارضة والاتحاديات بتوسيع 

 الاحتجاجات، حيث تم قمعها بواسطة القوى الحمومية.

 

في  المملمة اقتصاد يعتمدتعتبر الأردن بلداً  ءيراً بثروات طبيعية محدودة. 

 ادرات الملبوسات، والأدوية، ومستحضرات  عل  رئيسي بشملالإيرادات 

 ل خائر النفطية والءاز الطبيعي.. الأردن فاقدة لفوسفاتالبوتاس وال مناجمالتجميل، و

 أدى مما متحررة اقتصادية سياسات ،م1999 من  سنة الله عبد الملف أدخل

عل   عيد إنتاج الملبوسات، والأدوية، وتنمية المصرفية، وقطاع  ازدهار إل 

الخدمات، وتوفير ءركات الحمل والنقل والموا لات، حيث جعلت اآين 

 بتسجيل  الأوسط، الشرق في وتنافسية حرية الاقتصادات أكثر من الأردناقتصاد 
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كما هي أكثر بلد عربي قام . ولبنان المتحدة العربية راتالإما من أعل   ارتفاع

، وكندا، والاتحاد الأوربي، مع الولايات المتحدة 1الحرة اتفاقيات التجارة توقيعب

 وسنءافور، وماليزيا، وتركيا، والجزائر، وليبيا وتونس و...وغيرها.

ردن نسبة التعليم، ومستوى كيفية التعليم، ونسبة العمال المختصين في الأ

أعل  من باقي البلدان في المنطقة. يأتي عدد كبير من العمال غير المختصين 

، وسورية إل  الأردن بحث  عن العمل، نمن بلدان مثل مصر، وإندونيسيا، وفيليبي

من سمان الأردن( خارج البلاد  %10ألف أردني )حوالي  600بينما يشتءل 

 أهم تحويلاتهم النقدية منكعمال مختصين ورؤوس أموال بشرية، حيث تعتبر 

 الأردني.  الاقتصادالنقدية التي تضلّإ في موارد ال

رغم كل ذلف أن الاقتصاد الأردني يعاني معضلة البطالة المزمنة. تقدر نسبة 

حسب الإحصاا غير  %30حسب الإحصاا الرسمي، و %13.5البطالة في الأردن 

أءقّتها في المنطقة،  الرسمي. يفوق معدل الفذة العمرية الشابة في الأردن

سنة. وه ا يعني  14من مجموع السمان مَن هم أعمارهم دون  %35ويشمل 

 تصاد الأردني في السنين القادمة.انهيار سيل من الباحثين عن العمل عل  الاق

هناح عديد من الخبراا يقومون بنقد الحمومة الأردنية متسائلين عن السبب 

من القوة  %25الأجانب ما يشمل عددهم  ال ي وراا استخدام آلاف من العمال

العاملة في البلد، في حين أن الأردن هي بنفسها تعاني معضلة البطالة وعدم 

وجود فرص للعمل. تعتبر العا مة عمان هي أغل  مدينة في العالم العربي بعد 

 دبي وأبو ظبي وبيروت. 

                                                           

1. FTA 
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م 2010ومن مشاكل الشعب الأردني مسألة الفقر. وفق الإحصااات سنة 

من سمان الأردن تحت خط الفقر. هناح ءرخ كبير بين طبقات  %14يعيش 

 %3المجتمع من جهة الدخل، والمنطقة الافتراضية للفقراا لا تحصل إلا عل  

من مجموع الدخل القومي. ينصدم الناس مطرداً بصخرة التضخم القاسي 

 خا ة التضخم في أسعار المواد الء ائية. 

م أخ  التضخم 2010ي في الأردن في كانون الأول تبع  للركود الاقتصاد

وأ بح التضخم  %6.1إل   %1.5يرتفع مع  بسرعة فائقة، حيث و ل من 

 ليعتبر سبب  من أسباب الاحتجاجات الأخيرة في مملمة الأردن.

 

لا تمتلف عمان ثروات عظيمة نفطية مثل أءقتها المجاورة لها، فهي ليست 

نها وبعد اكتشاف ذخائر نفطية جديدة في أواسط عضواً في الأوبف، إلا أ

 مليارات برميل من النفط.  5التسعينات أبلءت معدل ذخائرها النفطية إل  

قامت دولة السلطان قابوس تح راً من الاتمال إل  النفط بتنفي  المشاريع 

م. ثم أخ ت ه   المشاريع الإ لاحية في 1975التنموية اعتباراً من سنة 

م بسبب ارتفاع أسعار النفط، فتوجهت الدولة 1999زايد في سنة السرعة والت

وتحرير الأسعار، ومشاريع تنمية  الخاص القطاع دور زيادة باهتمامها إل 

مان إل  انضمت ع الاقتصاد الحديث، وفتح المجال أمام الاستثمار الخارجي.

 . منظمة التجارة العالمية

ن عمان والولايات المتحدة عام تم التوقيع عل  اتفاقية التجارة الحرة بي

م عل  إلءاا التسعيرات من جميع البضائع الاستهلاكية، والمنتجات 2006

 الصناعية، وكامل الدعم للاستثمار الخارجي. 
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 " للتنمية2020 عمان "خطة تحت عنوان مستقبيلة خطة عمان تعتمد سلطنة

يلة الأمد جزا من في جميع المستويات، وتعتبر التنمية الصناعية طو الاقتصادية

حيث تستمر بقوة من خلال إحداث عدة مدن  ناعية  ،ه   الرؤية المستقبلية

  بمشاركة ءركات الاستثمار الأجنبية.

في عام  %80من أكبر معضلات اقتصاد عمان معضلة البطالة. معظم العمال )حوالي 

دش وسريلانما، م( هم عمال أجانب من بلدان مثل الهند وبنءلا2007في عام  %60م، و1999

وال ين يعملون بأجور زهيدة. كان السبب يممن في فقدان العمال العمانيين لميزة التخصص 

 والمهارة في العمل من جهة، ورفضهم للعمل في القطاع الخاص بأدن  حد من الأجرة. 

م. تبع  ل لف تبنت  2005-2000بين سنين  %15فارتفعت نسبة البطالة في عمان 

 المدربة والمؤهلة محل العمالة الوطنية حلالتعني إ التي 1التعمينسياسة الحمومة 

التدريب المستمر للموادر : ترتمز عل  دعامتين أساسيتين، وهي الوافدة العمالة

 ، وإلزام مقدار نصاب معين لاستخدام العمالة العمانية. العمانية بمل مستوياتها

طة مما للحمومة لمن من الصعب تحديد مدى نجاح الحمومة في ه   الخ

من تحفظات ورقابة ءديدة عل  الإعلام. فالدولة تدعي بتخفيف نسبة البطالة 

، وفي المقابل %10، لمن بعض الوسائل تعتقد بأن نسبة التضخم فوق %5إل  

أن كثيراً من المصادر المعتبرة الدولية لم تقم بتحديث إحصاااتها حول نسبة 

 م.2004البطالة في عمان من  عام 

م تتمثل 2011ت مطالب المحتجين في الاحتجاجات التي اندلعت عام كان

في معضلة البطالة وزيادة الحد الأدن  من الأجور كأسباب رئيسة، حيث انتهت 

 ب عطاا السلطان قابوس الأمر بزيادة فر ة العمل، ورفع الحد الأدن  من الأجور.

                                                           

1. Omanisatian 
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ثالث ت، والسياحة. فهي تعتمد المءرب في الاقتصاد عل  الفلاحة، والفوسفا

المتحدة والصين( في العالم، بالتالي ف ن نسبة  الولايات)بعد  منتج للفوسفات

 المية تؤثر في الاقتصاد المءربي.التفاوت في أسعار الفوسفات في السوق الع

م عقب تخفيض الاتمال إل  1993تبنّت المءرب وتحديداً من سنة 

العام، واستعانةً بميزات الاقتصاد  ادرات الفوسفات سياسة خصخصة القطاع 

الإقليمي )من قبيل القرب من أسواق أوربا وتدني الأجور( أطلقت مجموعة 

من الإ لاحات الواسعة، في مجال تنمية هيملة قطاع النقل والتنقلات وإيجاد 

 القطبين الصناعيين كازابلانما وطنجة. 

س أخ ت في ه   الإ لاحات الشاملة التي أطلقها الملف محمد الساد

الثانية )بعد تونس(  المرتبة م . تبصنف المءرب في2003تطور بدااً من سنة 

تعتبر فرنسا أول ءريف الاقتصادية في ءمال إفريقيا.  التنافسية القدرة بخصوص

زبون( للمءرب. كما أنها أكبر دائن للمءرب وفي الوقت نفس   -تجاري )بائع 

 هي أكبر مستثمر فيها.  

م عل  اتفاقية تجارية مع الاتحاد الأوربي، 1996في سنة وقّعت المءرب 

 مع الولايات المتحدة الأمريمية. م وقعت اتفاقية التجارة الحرة2006وفي سنة 

 محمد الوطنية للتمنية البشرية التي أعلن عنها الملف المبادرةثم جاات 

لتهميشوالفاقة وا الفقر ةفحامملتنمية البشرية وز ا، لتعزّم2005سنة  السادس

جتماعي بالأحياا الحضرية التصدي للعجز الاالمهرباا للقرى النائية، ووتوفير

، حيث تم تخصيص مليارين الفقيرة والجماعات القروية الأءد خصا  

دولار ل اح المشروع، إلا أن  رغم معطيات جبارة أدى إل  العجز في 

 م. 2010الميزانية سنة 
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تراض ، حيث يشمل الدين الخارجي  مما جعل المءرب من أكثر الدول اق

من الإنتاج القومي الإجمالي. ومن الطبيعي أن تسديد الديون لا يحصل  61%

إلا عل  حساب التخفيض في الاستهلاح، والرفا  الداخلي، مما سيؤدي إل  

 الانهيار الاجتماعي في البلد. 

ضلة تعتبر التملفة الهائلة للواردات، خا ة النفط ال ي يشمل أكبر مع

الاقتصاد المءربي، والأعراض المزمنة التي تعتري جسد الاقتصاد، جعلت 

من  في قطاع الزراعة، ليعيش بين أمطار  %45الشعب المءربي ال ي يعمل 

 موسمية ومجاعة. 

نتيجة ل لف فقد ترح معظم الفلاحين )أكثر من ثلاثة ملايين( مهنة الفلاحة 

يما في البلدان الأوربية، رغم ذلف واختاروا العمالة في خارج البلد، ولا س

( ونسبة الأمية )؟( والفروق الاقتصادية بين طبقات %10ترتفع نسبة البطالة )

الشعب المختلفة يوم  بعد يوم، مما جعل الاقتصاد المءربي أمام تحديات 

من سمان المءرب بدخل  %15كبيرة، منها الفقر الواسع في أرجاا البلد.يعيش 

 ومي .أقل من دولارين ي

م وإن كان المطلب الرئيس 2011إن في الاحتجاجات التي اندلعت عام 

أن بعض الشعارات كانت عبارة للمحتجين بعض التعديلات الدستورية، إلا 

في التعليم والتربية، وتحسين  إ لاحاتعن: زيادة الفرص الاقتصادية، و

 .لتصدي لارتفاع التماليف المعيشيةاالخدمات الصحية، و

 

من موارد  %95إن اقتصاد العراق قائم عل  النفط بشمل كامل، ويتم تأمين 

الحمومة من  سنين بعيدة من خلال العائدات النفطية. ف ن العراق ب خائر  
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النفطية العملاقة، تمتلف ثاني أكبر ذخائر نفطية في العالم، إذ يستخرج مليونين 

الماضية قامت حمومة ونصف مليون برميل من النفط يومي . خلال السنين 

 الخارجي )خا ة الشركات النفطية(.العراق بعدة خطوات لج ب الاستثمار 

م، 1991وقد أدت الحرب العراقية الإيرانية، وحرب الخليج الفارسي عام 

م، إل  خراب في البن  التحتية الاقتصادية، 2003والءزو الأمريمي للعراق عام 

 وارتفاع الديون الخارجية للعراق. 

م بمحاولات لإعادة عمارة العراق، إلا أن هناح 2004هنا قامت الدولة بدااً من عام  من

موانع تعيق المحاولات منها مسألة الأمن، والميزانية الناقصة، وعدم الالتزام الجهات الدولية 

بوعودهم تجا  العراق. مما نجد اليوم وبعد تحسين الوضع الأمني نسبي  و رف مليارات 

ئدات النفط، ف ن العراق غير قادرة عل  تأمين المهرباا لنصف المطالبين، مما دولار من عا

 م. 2010أدى إل  قيامهم باحتجاجات مختلفة طوال أءهر  يف الحارة عام 

من رغم استخدام أكثر  –فأن سوا استخدام قطاع الفلاحة وعدم استثمارها بشمل مناسب 

سبب في استيراد معظم المحصولات الزراعية هو ال –من نصف الأراضي العراقية في الزراعة 

من الخارج. كما أن عدم نشاط قطاع الإنتاج سبّب في استيراد كثير من المنتوجات )الأدوية 

)ربع سمان العراق( تحت خط الفقر، ونسبة البطالة )نحو  %25والمحروقات و...(. يعد حوالي 

 ا العاطلين في السوق السوداا. ( مرتفعة جداً، ويتفاقم الأمر عندما يعمل معظم هؤلا30%

م  متأثرة 2011قامت احتجاجات متفرقة في بعض المدن العراقية ءباط سنة 

بالثورات المصرية والتونسية، تتركز عل  الوضع الأمني والفساد الإداري بشمل 

عام، كما كانت هناح بعض المطالب الاقتصادية للمحتجين مثل: فقدان إعانة 

 دمات العامة، والاعتراض عل  ارتفاع نسبة البطالة والفقر.المهرباا، وسائر الخ
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دولار لمل فرد، أحداً من خمس  81.800تعتبر كويت بمعدل دخل  يعادل 

 %9با  مليار برميل احتياطي النفط تتمتع 12دول غنية في العالم. فهي بامتلاكها 

 من مجموع احتياطي العالم.

درات المويت ومواردها النقدية. إن من  ا %95تشمل العائدات النفطية 

البن  التحتية لعمليات اكتشاف النفط آخ ة في التوسع، كما تعهدت الجهات 

ملايين برميل يومي   4مليون إل   2.8المعنية في الحمومة برفع معدل إنتاج  من 

م . تتمتع دولة المويت بوضع مالي ممتاز، وتواج  غالب  ما  2020حت  نهاية 

 الميزانية.زيادة في 

مليار دولار.  43م كانت أكثر من 2007كما أن زيادة الميزانية في سنة 

ءركة، والقيمة الاقتصادية ما  200تعتبر بور ة المويت من خلال مشاركة 

مليار دولار ثاني أكبر بور ة في العالم. ف ن الاقتصاد المويتي من  235يعادل 

ق مؤءر الحرية الاقتصادية فو -لاقتصادات العالمية حرية، ويعتبرأكثر ا

ثاني اقتصاد العالم حريةً. رغم ذلف لم يتم التنويع في الاقتصاد بشمل  -م2008

م عل  مشروع التنمية الاقتصادية بءية 2010مناسب. فقد  ادقت الدولة عام 

 ورد كل المواد الء ائية تقريب .تنمية القطاع الخاص، والتنويع الاقتصادي. تست

من ميا  الشرب أو  %75ة مصادر الميا  يتم استيراد كما أن  بسبب قل

 %15من القوة العاملة في القطاع الحمومي، ونظراً لمون  %78تصفيتها. يعمل 

سنة، لابد للحمومة من إيجاد فرص  15من سمان المويت أعمارهم دون 

العمل المثير. انخفضت في السنين الأخيرة وتحديداً بعد تنفي  قانون دعم 

لوطنية نسبة البطالة في البلد، إلا أن نسبة التضخم لا تزال مرتفعة، حيث العمالة ا

وه   النسبة لم  %10.4م إل  2007و لت نسبة التضخم في كانون الأول سنة 

 سنة ماضية. 25تبلءها المويت من 
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إن النزاعات الحادة بين البرلمان والحمومة أدت إل  سير الإ لاحات 

فاضات التي قامت  أخيراً في المنطقة، حاولت بعض الاقتصادية ببطا. إثر الانت

 المجموعات المخالفة القيام بالمظاهرات والاحتجاجات ضد الحمومة. 

 مالية  بصرف منحة  اًأمير المويت الشيلإ  باح الأحمد، قرار أ درف

 ئيةالء ا المواد دولار، وتقديم للمواطنين بقيمة إجمالية تبلغ أربعة مليارات

، تحت عنوان هدية ذكرى تحرير المويت من الاحتلال [محددة لفترة] مجانًا

العراقي. فلم تمن هناح احتجاجات ت كر في الشهور المنصرمة، إلا أن  عقب 

تقرير البرلمان المشاكس عن سوا استعمال الأسرة الحاكمة للثروات العامة، 

 وعدم كفااتهم، بات مستقبل ه   الاحتجاجات في هالة من الضباب. 

طلب التجنس للعرب ÷كل حال ف ن المطالب غير الاقتصادية مثل: وعل  

المطالبة بمنح ÷، و×الاعتراض عل  الفساد الإداري÷، و×الأجانب

كان يلعب الدور الرئيس في الاحتجاجات × المزيد من الحرية السياسية

 الأخيرة في المويت.

 

املة في الخارج أكثر من نجد في الاقتصاد اللبناني الحركة الرأسمالية والقوة الع

أي ءيا. سبّب انتشار الجالية اللبنانية في مختلف دول العالم، لتنمية العلاقات 

 الاقتصادية بين لبنان وسائر البلدان. 

حيث تشمل الجاليات اللبنانية في الخارج مع بعضها البعض ءبمة تجارية، 

بعض الخبراا، أن  خبمس الاقتصاد اللبناني. وباعتقاد تحويلاتهم النقديةتؤلف 

 معظم الداعمين والمحامين للاقتصاد اللبناني هم تجار لبنانيون خارج البلاد. 
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اللبناني. تعادل نسبة القوة  الاقتصادمن موارد  %75ويمتلف القطاع الخاص 

العاملة المختصة في لبنان نسب البلدان الأوربية، والمركز الأول بين الدول 

والأراضي الصالحة للزراعة، لا يءطي قطاع الفلاحة العربية. ورغم وفور الميا  

 من القوة العاملة، مما جعل  أقل القطاعات أهمية في الاقتصاد اللبناني. %12إلا 

تحتاج الصناعة اللبنانية إل  استيراد المواد الخام مثل البترول، ل لف ه   

مد عل  الصناعات غير مربحة في لبنان، وبالتالي ف ن الصناعة في البلد تعت

مونتاج المنتجات المستوردة. أهم القطاعات الاقتصادية في لبنان هي القطاع 

 المصرفي، والسياحة. )منقول من هوامش بعض المواقع العربية(

 ن لا يوجد أي حدود عل  العملة الأجنبية والاستثمار الخارجي في لبنان. ف

شاريع الإعمارية ومحاربة إسرائيل بدأت بالمالحمومة عقب الحروب الداخلية، 

 من خلال الاستدانة الخارجية، مما أدى إل  العجز في الميزانية بشدة. 

م سياسة التقشف من خلال إطلاق مجموعة 2001فاتخ ت الحمومة عام 

من الإ لاحات الاقتصادية منها: تخفيض التماليف الحمومية، ورفع ضريبة 

 صة القطاع العام. البنزين، والإقرار بقانون الضرائب عل  القيمة، وخصخ

أدت ه   المبادرات إل  ازدياد الفروق الاقتصادية بين طبقات المجتمع. 

كما أدى ت مر الشعب اللبناني من عدم توزيع الثروات بشمل عادل إل  

إعراض الحمومة في توجهها من عمارة البن  التحتية، إل  تحسين الوضع 

تجت عن خراب بعض البن  المعيشي. كما أن الحرب بين حزب الله وإسرائيل ن

 التحتية وتعميق العجز في ميزانية الحمومة. 

تعتبر لبنان  في الوقت الراهن من أكثر الدول استقراض  في العالم وتحديداً 

م ديون لبنان 2010خامس بلد مدين في العالم، حيث جاا في إحصائيات سنة 

 من الإنتاج الداخلي الإجمالي.  %134الخارجية ما يعادل 
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ه ا المم الهائل من الديون سبب في  رف نصف من ميزانية البلد ف

لتسديد الديون، مما يواج  الطبقة الضعيفة في المجتمع مشاكل اقتصادية. ه ا 

بالإضافة إل  مسألة ارتفاع الضرائب والتماليف أسفر عن تعطيل بعض 

 ( في البلد.%10المؤسسات والمنظمات، وارتفاع نسبة البطالة )نحو 

القول بأن لبنان بقيت بعيدة عن الأحداث والثورات التي وقعت  عام  يممن

م في العالم العربي. طبع  كان هناح احتجاجات متفرقة في الأيام الأخيرة، 2011

والتي كانت تدور مطالبها حول أمور غير اقتصادية، بل كانت جلها مطالب 

راً لتعدد القوميات نظ –سياسية للمعارضين، حيث تعتبر ه ا النوع من الأحداث 

 أمراً طبيعي  وعادي . –والأحزاب السياسية في لبنان 

 

من العائدات الحمومية.  %70يعتمد الاقتصاد القطري عل  النفط في بنيتها، إذ يشمل 

دولة قطر بصدد التنويع في الاقتصاد، وفي ه ا الإطار قدمت كامل دعمها لتسويق 

د، والفولاذ، ومحطات توليد الطاقة المحلية. وتمت المنتجات البتروكيمياوية، والسما

 بالفعل تنمية القطاع المصرفي ولا المصرفية الإسلامية والأمور المالية الإسلامية. 

فمان دعم القطاع المصرفي وبور ة قطر هما السبب في نمو الاقتصاد 

م(، مما 2009-2008القطري بالتوا ل، وحت  خلال ركود الاقتصاد العالمي )

في التقدم الاقتصادي هي أول دولة في العالم  16.3ل قطر بتسجيلها معدل جع

 من حيث النمو الاقتصادي. 

يتعلق الاقتصاد القطري بالقوة العاملة الخارجية بشدة؛ إذ يشمل العمال 

الأجانب الأغلبية الساحقة للقوة العاملة في قطر. وله ا اتخ ت قطر سياسة 
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ا المزيد من الضءوطات عل  وفود العمال سيتم من خلاله 1تقطير التوظيف

الأجانب إل  قطر، كما سيحصل المواطنون القطريون عل  نفوذ وهيمنة أكثر 

 عل  المراكز الصناعية والإدارات. 

م من أقل معدلات 2010بالمذة لعام  0.5تعتبر قطر بتسجيلها معدل البطالة 

بالمذة  - 2.4  سلبية )البطالة في العالم. كما أن التضخم الاقتصادي فيها أيض

 م(، ومن ه   الناحية تتبوا قطر عل  المرتبة الأول  في العالم. 2010لعام 

م بتأسيس متنز  العلم والتمنولوجيا والأحياا 2004قامت دولة قطر سنة 

وتأمين  الاقتصاد المعرفينة من كليات دولية، وذلف لتنمية التعليمية الممو

 .المتخرجين القطريين من خارج قطر اباستقطالقوة العاملة المختصة و

تمتلف قطر في الوقت الراهن مستوىً عالي  من المقاييس المعيشية العالمية 

من خلال تقديم خدمات اجتماعية عالية لمواطنيها. تعد قطر وفق معايير مؤءر 

 أكثر البلدان رفاهية في العالم بعد الإمارات المتحدة العربية. 2التنمية البشرية

م إل  ه ا  البلد أبداً، ف ن ظهرت في 2011تسرب اضطرابات عام لم ت

بعض المواقع الإلمترونية الدعوة إل  القيام بالاحتجاجات، إلا أن الخبراا 

يعتقدون بأن ه   الصفحات تمت إعدادها من قبل بعض الدول الأجنبية 

 اعتراض  عل  سياسات قناة الجزيرة، ولا تستهدف الشعب القطري.

                                                           

1. Qatarization 

2. HDI 
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يعتمد اقتصاد الإمارات المتحدة العربية عل  النفط والءاز بشمل كبير، إلا أن 

الاقتصاد الإماراتي يتقدم نحو التنوع الاقتصادي بسرعة فائقة. ف ن النمو 

الصناعي في أبعاد واسعة، وإحمام بنية الإنتاج، والاهتمام المتزايد بقطاع 

  ناعةآلومنيوم والفولاذ والحديد، وك لف  الخدمات، وزيادة نسبة إنتاج

 ج، وتصدير منتجاتها، جلب لها المثير من الموارد الاقتصادية.النسي

يعتبر  نع أكبر تجاري وأكبر برج في العالم، والجزر الصناعية  الثلاثة، 

والمطار الدولي الراقي، من جملة مبادرات الدولة الإماراتية لتنمية قطاع 

إنجاز أغلبها بمشاركة ءركات عملاقة أجنبية. ومن دواعي السياحة، حيث تم 

حق الملمية، وإعفاؤها  %100انج اب الاستثمار الخارجي في الإمارات منحها 

 عن دفع الضرائب كاملًا ) فر بالمائة(.

يعتبر اقتصاد دبي من أرق  الاقتصادات في العالم من حيث الدخل الفردي؛ 

م عل  المركز الأول 2010ية البشرية سنة إذ حازت الإمارات وفق مؤءر التنم

عضو في منظمة  كأكثر البلدان رفاهية في العالم. إن الإمارات المتحدة العربية

. تم توقيع اتفاقيات التجارة الحرة والمشاركة في التجارة التجارة العالمية

 م.2004والاستثمار بين الإمارات والولايات المتحدة سنة 

اتي تحديات بعيدة المدى، منها: الاعتماد عل  النفط، يواج  الاقتصاد الإمار

والنسبة المبيرة للقوة العاملة الأجنبية، والأثر السلبي للتضخم الاقتصادي عليها. 

 وفي ه ا الإطار قامت الإمارات بوضع خطة إستراتيجية للسنوات القادمة

رص أكثر إيجاد فبالتركيز عل  المحاور التالية: الاهتمام البالغ بالتنويع و

 .التعليمي، وتنمية القطاع الخاصلتوظيف مواطنيها من خلال رفع المستوى 
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م. وإن 2011لم تشهد الإمارات المتحدة العربية أيةً من احتجاجات سنة 

 أمن هاتكاميرا كانت الدولة تح را لمواجهة أية مخالفة، قامت بزيادة عدد 

 البلد. في الأمنية الإجرااات وزيادة في أحيائها

لدراسة دور المطالب الاقتصادية في ثورات البلدان العربية، وبعد ملاحظة 

مطالب المعارضين في كل بلد، نقوم بتحديد السبب الرئيس للثورات باختصار، 

في كل  ثم من خلال ملاحظة الوضع الاقتصادي الأخير ومطالب المعارضين

بلد عربي، نبيّن دور المطالب الاقتصادية في كل من الثورات بشمل تو يفي 

 عبر الجدول اآيتي:

 

 تونس

 استخدام العنف من قبل الشرط -1

الإستبداد في الحمم وتضييق  -2

 الحريات المدنية

 ارتفاع نسبة للبطالة -3

 لمواد الء ائيةارتفاع أسعار ا -۴

 تضييق الحريات الدينية -5

 الفساد الحمومي -6

 

 

 

 

 كبير
 

 

 مصر

 استخدام العنف من قبل الشرطة -1

في الحمم وتضييق الإستبداد  -2

 الحريات المدنية

 ارتفاع نسبة البطالة -3

 ارتفاع أسعار المواد الء ائية -۴

 قلة الحد الأدن  من الأجور -5
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 تضييق الحريات الدينية -6

 سيةمحدودية الحرية السيا -7

 الفساد الحمومي -8

 

 

 ليبيا

 الفساد الحمومي -1

في الحمم وتضييق الإستبداد  -2

 الحريات المدنية

 الرقابة الشديدة، ومحدودية الحرية السياسية -3

 تضييق الحريات الدينية -۴

 استخدام العنف من قبل الشرطة -5

 البطالة -6

 

 

 وسط

 

 

 اليمن

 نسبة البطالة -1

 ارتفاع أسعار المواد الء ائية -2

 تماليف المعيشيةرفع الضرائب وال -3

 اتساع الفقر -۴

الحمومي وتضييق الإستبداد  -5

 الحريات المدنية

 التمييز ضد الشيعة وبعض القوميات والم اهب -6

 الفساد الحمومي -7

 

 

 كبير

 

 

 البحرين

 التمييز ضد الشيعة -1

الحمومي وتضييق الإستبداد  -2

 الحريات المدنية

 الرقابة الشديدة، ومحدودية الحرية السياسية -3

 ت الدينيةتضييق الحريا -۴

 الفساد الحمومي -5

 البطالة -6
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 سورية

 النزاعات القومية والطائفية -1

الحمومي وتضييق الإستبداد  -2

 الحريات المدنية

 استخدام العنف من قبل الشرطة -3

 محدودية الحرية السياسية -۴

 البطالة -5

التدخل الأجنبي، والإعلام العالمي،  -6

 والمؤامرات

 

 

 

 

 قليل

 

 السعودية

 التدخل في البحرينالتمييز ضد الشيعة، و -1

الحمومي وتضييق الإستبداد  -2

 الحريات المدنية

الرقابة الشديدة، ومحدودية الحرية  -3

 السياسية

 استخدام العنف من قبل الشرطة -۴

 

 

 الجزائر

 

 ارتفاع نسبة البطالة -1

ارتفاع الأسعار خا ة أسعار المواد  -2

 الء ائية

 قلة الحد الأدن  من الأجور -3

 معيشيةزيادة الضرائب والتماليف ال -۴

الحمومي وتضييق الإستبداد  -5

 الحريات المدنية

 استخدام العنف من قبل الشرطة -6

 

 

 كبير

 

 الأردن

 ارتفاع الأسعار خا ة أسعار المواد الء ائية -1

 زيادة الضرائب والتماليف المعيشية -2

 البطالة -3

 تضييق الحريات الدينية -4

 

 كبير
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الحمومي وتضييق الإستبداد  -5

 الحريات المدنية

 سياسيةمحدودية الحرية ال -6

 

 

 عمان

 قلة الحد الأدن  من الأجور -1

الحمومي وتضييق الإستبداد  -2

 الحريات المدنية

 الرقابة الشديدة، ومحدودية الحرية السياسية -3

 تضييق الحريات المدنية -4

 الفساد الحمومي -5

 البطالة -6

 

 

 

 

 

 وسط
 

 

 المءرب

 سوا تدوين النظام السياسي في الدستور -1

ستبداد الحمومي وتضييق الإ -2

 المدنية الحريات

 محدودية الحريات المدنية -3

 ازدياد التماليف المعيشية -۴

 البطالة -5

 الخدمات الصحية والتعليمية المتدنية -6

 

 العراق

 تدهور الوضع الأمني في المجتمع -1

 ضعف الخدمات العامة -2

 الفساد الإداري والحمومي -3

 البطالة -۴

 

 المويت

تزايد عدد الأجانب والطالبين  -1

 يتللحصول عل  الإقامة في المو

 الفساد الحمومي -2

الحمومي وتضييق الإستبداد  -3

 الحريات المدنية

 

 قليل
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 محدودية الحريات المدنية -۴

 محدودية الحريات السياسية -5

 لبنان
 الاعتراض عل  النظام السياسي الحاكم -1

 النزاعات القومية والطائفية -2

 --- لم يحدث أي احتجاج قطر

 لم يحدث أي احتجاج الإمارات 

ن  في معظم الاحتجاجات في المنطقة، هناح نسبة تشملها من الملاحظ أ

 ، تتءير مقدراها من بلد إل  آخر.المطالب الاقتصادية في أغلب الاحتجاجات

كما أن مستوى الاحتجاجات أيض  يتفاوت من منطقة إل  أخرى. فبالتالي 

أن الاحتجاجات في بعض البلدان أدت إل  الثورة وإسقاط النظام، وفي البعض 

خر بقيت كاضطرابات ضذيلة وهامشية. فمن البديهي ضرورة دراسة وضع اآي

إضافة إل  دراسة مدى تأثير المطالب الاقتصادية في كل كل بلد بشمل مستقل، 

من النهضات، فنحن بصدد إيجاد إجابة مناسبة عن السؤال التالي: هل يممن أن 

للأوضاع الاقتصادية في  نعتبر الأوضاع المختلفة في نهضات البلدان العربية تبعةً

 ه   البلدان؟

لاجابة عن ه ا السؤال لابد من دراسة الظروف الاقتصادية له   البلدان 

أثناا الاحتجاجات، حيث تمت الدراسة عنها في الفصل السابق، والجدول التالي 

 يبين الإحصائيات الاقتصادية التي تؤثر في الوضع المعيشي للشعوب العربية:

 $ 9400 0.683 تونس

(2010 est.) 

%13 

(2010 est.) 

%3.8 

(2005 est.) 

50.4% of GDP 

(2005 est.) 

%8.3 

(2010 est.) 
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 $ 6200 0.62 مصر

(2010 est.) 

%9 

(2010 

est.) 

%20 

(2005 

est.) 

79.9% of 

GDP (2005 

est.) 

%11.1 

(2010 

est.) 

 $ 14000 0.755 ليبيا

(2010 est.) 

%30 

(2004 

est.) 

% NA 3.3% of 

GDP (2005 

est.) 

%2.5 

(2010 

est.) 

 $ 2700 0.439 اليمن

(2010 est.) 

%35 

(2003 est.) 

%45.2 (2003 

est.) 

36.1% of GDP 

(2005 est.) 

%11.2 

(2010 est.) 

 $ 40300 0.801 البحرين

(2010 est.) 

%15 
(2005 est.) 

% NA 65.8% of GDP 
(2005 est.) 

%2 
(2010 est.) 

 $ 4800 0.589 سورية

(2010 est.) 

%8.3 

(2010 

est.) 

%11.9 

(2006 

est.) 

28.6% of 

GDP (2005 

est.) 

%4.4 

(2010 

est.) 

 $ 24200 0.752 السعودية

(2010 est.) 

%10.8 

(2010 

est.) 

% NA 17.1% of 

GDP (2005 

est.) 

%5.4 

(2010 

est.) 

 $ 7300 0.677 الجزائر

(2010 est.) 

%10 

(2010 

est.) 

%23 

(2006 

est.) 

6.6% of 

GDP (2005 

est.) 

%3.9 

(2010 

est.) 

 $ 5400 0.681 الأردن

(2010 est.) 

%12.5 

(2010 

est.) 

%14.2 

(2002 

est.) 

63.2% of 

GDP (2005 

est.) 

%5 

(2010 

est.) 

 $ 25600 0.846 عمان

(2010 est.) 

%15 

(2004 

est.) 

% NA 4% of GDP 

(2005 est.) 

%3.2 

(2010 

est.) 

 $ 4800 0.567 المءرب

(2010 est.) 

%9.1 

(2010 

est.) 

%15 

(2007 

est.) 

60.9% of 

GDP (2005 

est.) 

%1 

(2010 

est.) 

 $ 3800 0.583 العراق

(2010 est.) 

%15.3 

(2009 

est.) 

%25 

(2008 

est.) 

% NA %2.4 

(2010 

est.) 

 $ 48900 0.771 المويت

(2010 est.) 

%2.2 

(2004 

est.) 

% NA 11.9% of 

GDP (2005 

est.) 

%4 

(2010 

est.) 

 $ 14400 0.803 لبنان

(2010 est.) 

% NA % NA 133.8% of 

GDP (2005 

est.) 

%4 

(2010 

est.) 

 $ 179000 0.803 قطر

(2010 est.) 

%0.5 

(2010 

est.) 

% NA 10.8% of 

GDP (2005 

est.) 

% -2.4 

(2010 

est.) 

 $ 49600 0.815 الإمارات

(2010 est.) 

%2.4 

(2011 

est.) 

%19.5 

(2003 

est.) 

51.7% of 

GDP (2005 

est.) 

% 0.9 

(2010 

est.) 
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من خلال تأثير كل من المتءيرات أعلا   1يةالعمليات التراجعتشير نتائج 

 : ما يلي  إل عل  الثورات والنهضات العربية

كلما ارتفع مؤءر الرفا  الاقتصادي، كانت نسبة الهدوا في  -1

 البلاد أكثر.

كلما ارتفعت نسبة الناتج القومي الإجمالي، كانت نسبة الهدوا في  -2

 البلاد أكثر.

 نسبة التأزم في البلاد أكثر.كلما ارتفعت نسبة البطالة، ارتفعت  -3

كلما ارتفعت نسبة السمان تحت خط الفقر، ارتفعت نسبة التأزم في  -۴

 البلاد أكثر.

 كلما ازدادت الديون الخارجية، ازدادت الأزمة في البلد. -5

 كلما كانت نسبة التضخم أكبر، كانت الأزمة في البلاد أكبر. -6

ر إل  البيانات أعلا ، لمنها الأولية وإن كانت تشي إلا أن العمليات التراجعية

المبنية عل  اعتبار النتائج، لا تؤيد أي  من النتائج الحا لة،  2وفق الإحصائية

كنتيجة  حيحة عل  الدوام، ذلف ولأن بعض الدول رغم وجود الوضع 

 الاقتصادي المتشاب  تمام ، تؤتي نتائج جد مختلفة.

تأثر النهضات العربية بالرفا   عل  سبيل المثال يبين الرسم البياني أدنا  مدى

 الاقتصادي كأهم متءير يحدد اليوم مستوى الرفا  الاقتصادي في بلدان العالم:

                                                           

1. Recursion 

2. F 
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 -6  

 -5  

 -4  

 -3  

 -2  

 -1  

 -0  

0.90 0.80 0.70 0.60 0.50 0.40  

 

ختلاف في وضعية مستوى في الرسم البياني أعلا ،  يممن ملاحظة الا

 النهضات والمقارنة بينها وبين مستوى الرفاهية في بلدان مختلفة بوضوح.  

، 1إن الفا لة بين النقاط وبين خط ركرسيون تشير إل  ضعف تحليل ركرسيون

 قتصادية. مستوى النهضات ومستوى العوامل الإوانخفاض نسبة التطابق بين 

                                                           

1. R2 
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ة في النهضات، فل لف وفق قوانين ه ا يدل عل  وجود عوامل أخرى مؤثر

الإحصاا )نظراً لعدم استقامة الإحصاا( لا يممن الاعتماد عل  نتائج البيانات 

 الاقتصادية فقط في تحديد وضع الثورات وأسباب النهضات العربية. 

م ءهدت البلدان العربية النهضات والثورات العظيمة 2010من  أواخر سنة 

سيما الشباب وخريجي الجامعات، حيث نزلوا في الشوارع للشعوب العربية ولا

 متمسمين بشت  الوسائل لإظهار اعتراضاتهم عل  الأنظمة الحاكمة. 

هناح سؤال يطرح نفس  مباءرة كالتالي: ما السبب وراا ه   النهضات 

العظيمة المفاجذة، وما هي العوامل الممونة له   الطاقة العظيمة التي تطيح 

دكتاتورية، وتجعل الشعوب أن يقفوا ضد حمامهم ويعترضوا عليهم بالأنظمة ال

بمل جرأة، في حين أن الحقوق المدنية لهؤلاا الشعوب تم سحقها في مهدها، 

دت الناس في إضافة إل  منع نموها تحت خفقان سياسي ءديد، حيث اعتا

 ستبداد من   سنين بعيدة.البلدان العربية بالإ

ة أدهشت المحللين السياسيين، فأ بح لمل منهم ف ذا به   النهضات العظيم

قرااة مختلفة عن المطالب الرئيسة للمعارضين ضد الحمومات. منهم من يعتقد 

المطالبة بالحرية والديمقراطية، واآيخر يرى أن  أن المطالب الرئيسة للناس

 هو السبب الأساس وراا نهضة الشعوب.  إحياا القيم الإسلامية

راسة دعوى بعض المحللين بأن المطالب الرئيسة للشعوب تم في ه ا البحث د

العربية هي مطالب اقتصادية بحتة، وذلف من خلال دراسة أحدث أوضاع اقتصادية 

لبلدان المنطقة، فأتت بالنتيجة التالية، بأن العوامل الاقتصادية وإن كان لها دور في 

ئيس في توحيد طبقات نهضة الشعوب العربية وقيامهم المليوني، إلا أن السبب الر
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المجتمع المختلفة، واحتجاجات حاءدة أدت إل  ثورات عظيمة، هو عامل 

عن المصدر الأ لي  له   أهم من العوامل الاقتصادية، فلابد من البحث 

 . في تءيير القيم والمبادئ -وفق نظرية جانسون -الثورات

أبرز من   -ة من خلال دراسة متمامل –وهي قيم يبدو المنشأ الإسلامي فيها 

سائر المناءئ، كما يبشر ذلف بتشمل ءرق أوسط جديد، ستبقدر في  المثير من 

 المبادئ والقيم الإسلامية عل  المستوى الفردي والاجتماعي.
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نویسنده لازم است به همراه ارسال مقاله به نشانی رایانامه معاونت پژوهشی و تولید دانشگاه ( 21

(research@almustafaou.com؛) ارسال نماید را خود علمی و رتبه خانوادگی و نام و نام. 

 های: توانند مقالات خود را به زبانبا توجه به چند زبانه بودن نشریه، پژوهشگران محترم می

 و... به دفتر نشریه ارسال نمایند. فارسی، عربی، اردو، انگلیسی، فرانسوی، تركی استانبولی، آذری

به  را نشریه الکترونیکی از نسخه یک است موظف نشریه دبیرخانه مقاله، چاپ از پس( 13

 .كند ارسال نویسندگان/ نویسنده رایانامه
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 سخن مدیر مسئول

PURE LIFE"" ای به زندگی جاوید بشری خواهد بود. دانشگاه دریچه

های الهی برای انسان د را معرفی آموزه، رسالت خومجازی المصطفی

داند تا از رهگذر دانشی كه خداوند در اختیار او گذارده، نشین میخاک

گذاری كند؛ به نحوی كه آرامش دنیوی و سعادت زندگی جدیدی را پایه

 اخروی را برای او به ارمغان آورد.

PURE LIFE"" آموختگان پژوهان و دانشفرصتی برای دانش

معرفتی خود را  -های علمیو سایر پژوهشگران است تا آموخته دانشگاه

بر پهنای فضای مجازی بگسترانند، و با زبان عالمانه معرفت دینی را در 

های مختلف زندگی بشری بازتاب دهند. امید كه با همت ساحت

 تر گردد.جویندگان نور دانش، این پنجره هر چه پرفروغ



 

 سخن سردبیر
تواند كند، كه پویایی آن مییان حیات در حوزه دانش و بینش عمل میپژوهش به عنوان شر

توجهی به این حوزه، ایستایی به تحریک در رویش و گسترش مرزهای دانش انجامیده، و بی

باشد. در دنیای امروز نیز زند، كه جهل، اولین دستاورد آن میو نهایتاً میرایی دانش را رقم می

 های مختلف است.ه محصول عدم پژوهش سلیم در حوزهشاهد جهالت مدرن هستیم، ك

های امروزه پژوهش مجرای گسترش مرزهای دانش بوده، و جایگاه سترگی در فعالیت

تواند چنین تتبع در حوزه علوم انسانی و اسلامی، میبشری به خود اختصاص داده است؛ هم

 ارائه كند. ها راه حلو برای آن توانمند ساخته، های انسانیانسان را در فهم مسائل و دشواری

های علمی های دانشی، ضرورت ورود به عرصهپیشرفت روزافزون حوزه

های دانشی علوم اسلامی كه امروزه بسیاری از حوزهطلبد؛ چه آنبیشتری را می

 نیازمند تبیین و ارائه در عرصه جهانی است.

ی ارائه به منظور ایجاد فضا ""PURE LIFEتخصصی  -فصلنامه علمی

و سایر پژوهشگران در تلاش  پژوهان دانشگاه مجازی المصطفیهای دانشمقاله

پژوهی مرتبط با علوم اسلامی، بستر های دانشاست ضمن ارتقای سطح پژوهش

 انسانی باشد.   -گران عرصه علوم اسلامیمناسبی برای توسعه ارتباط میان پژوهش

PURE LIFE""  شود. و الکترونیکی منتشر میبه صورت فصلنامه چندزبانه

پردازد، و ماحصل می« سیاست و حکمرانی در اسلام»این شماره به موضوع 

 باشد.می آذریزبان فارسی، عربی، اردو و  چهاربرتر به  مقاله هشت

 العالمية جامعة المصطفيبا عنایت كمیسیون نشریات  ""PURE LIFEفصلنامه 

ری اسلامی ایران، به عنوان نخستین نشریه و وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی جمهو

 پژوهان را دارد.های دانشآمادگی انتشار مقالهعلمی دانشگاه مجازی المصطفی



 

 



 

 

 حکومتی و فردی فقه تمایزات و تشابهات

 1)ايران( دکتر حسين عندليب

 03/03/1396پذیرش:                            08/12/1395دریافت: 

 چکیده

است؛  برخوردار بالایی اهمیت از علمی هر در دانشمندان روش شناخت و سیبرر

 چگونگی كه دهدمی را امکان این رشته هر محققان به روش این شناخت كهچه این

 نقد و بررسی و پژوهش و تحقیق برای و فراگیرند، را رشته آن منابع از برداریبهره

 در. نماید اقدام -رشته آن شده ذیرفتهپ شیوه و روش با -دانشمندان دیگر هاییافته

 رفتار بررسی كلی، طور به است. توجه خور در نیز فقه علم شناسیروش میان، این

دارد، كه  وجود گرایانهجمع و فردگرایانه روش دو كه است آن گرنشان فقها علمی

 به ردف به دوم، روش اما دارد؛ توجه او شرایط و فرد به تنها استنباط جریان در اولی

 جامعه بر حاكم پیچیده شرایط و مناسبات و كرده، نظر جامعه یک از عضوی عنوان

 و فردی فقه كه بود، آن پژوهش این پرسش اصلی بنابراین گیرد.می نظر در نیز  را

 روش با كه پرسش این پاسخ دارند؟ هم با هاییتفاوت و هاشباهت چه حکومتی فقه

 برخی در حکومتی فقه و فردی فقه كه بود آن مؤید شد، بررسی تحلیلی -توصیفی

 و اركان چونهم -برخی در و بوده؛ هم شبیه -منابع بودن یکسان چونهم -هاحوزه

 امروز شرایط به توجه با كه داد، نشان پژوهش هاییافته چنینهم متفاوتند. -مقومات

 جیحتر فردی فقه بر حکومتی فقه روش از گیریبهره اسلامی، حکومت تشکیل و

    .نماید ارائه را اسلامی تمدن و حکومت دولت، نظری مبانی تواندمی كه دارد؛ به نحوی

 شناسیروش حکومتی، فقه فردی، فقه: واژگان كلیدی

                                                           

، ايران قم، کاربردی، -علمی دانشگا  اسلامی، معارف و فق  گرو  مدرس -1

hoseinandalib@yahoo.com 

file:///E:/امور%20پژوهشی/نشریه/نشریه%20ها/PURE%20LIFE/ویژهنامه/7/متن/hoseinandalib@yahoo.com
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 مقدمه

شناسی رفتار علمی دانشمندان در هر رشته علمی از اهمیت بسزایی روش

ه تعیین كه وظیف ،علم فقه نیز یکی از علوم مهم است ؛برخوردار است

 ها را دارد. حکم برای پدیده

 لذاشود؛ های زندگی بشر میگستردگی این علم شامل تمام ساحت

 اهمیت فراوانی دارد.  ،شناخت روش فقها برای محققان فقه

به بررسی و تبیین  -در این پژوهش -به جهت این ضرورت و اهمیت

ین دو های اها و تفاوتدو روش فقه فردی و فقه حکومتی و شباهت

 شود.   پرداخته می

 فقه فردی و حکومتی

 1.اندكرده معنا ادراک و علم فهم، ،مطلق به را فقه واژه عرب شناسانلغت

 مجموعه از است عبارت آن مشهور و معروف معنای نیز اصطلاح در

 كه قضایایی است؛ الاهی اعتبارات و حرام و حلال از كاشف كه قضایایی

 2.شودمی استخراج شرعی مستندات و منابع از فقیه اجتهاد و تلاش  با

 آن مستندات از شریعت استخراج انگیزه به كه ،است علمی نیز اجتهاد

 متون خردمندانه فهم، و تفقه كارآمد اجتهاد چنینهم 3گیرد؛می صورت

 شرایط است. بستر در دینی

                                                           

 .522. ص ،13ج ،1405 منظور، ابن ؛442. ص ،4ج ،1404 فارس، ابن ؛2234. ص ،6ج ،1990 جوهری، -1

 .67. ص ،1390 عليدوست، -2

 .68. ص همان، -3
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 خردورزی اضافه به سنت و وحی به معنای تفقه دیگر، تعبیر به

 و خرد ساحت به دینی نصوص كه گاهآن آگاهی است؛ لذامانو ز متمحض

 عرصه به پا عقل وقتی زیرا دهد؛می روی اجتهاد شود، عرضه آگاهی زمان

 1.شودمی تضمین دین كارآمدی د،گذارمی فهمیدن دین

 آگاهی،زمان و عقل كارگیری به با كه است فرایندی تفقه و اجتهاد بنابراین،

 همه پاسخگوی كه دینی ارائه نتیجه در و داخته،پر دینی نصوص فهم به

 باشد.می است، بشر اجتماعی و فردی زندگی شئونات و احتیاجات

 وجود فقها سوی از -تاریخ طول در -فقه علم به نگاه دو همواره

 است: داشته

 گرایانهفرد نگاه -1

 حرام و حلال و داند،می خدا با انسان ارتباط تنظیم دانش را فقه نگاه این

 . كندمی محدود انسان فردی اعمال فردی حوزه به را

 كه حالی در را هابخش همه یا فقه از بخشی تواندمی فقیه نگاه، این در

 در فقیه چرا كه كند؛ استنباط ندارد، وجود هابخش این بین ایوارهنظام

 نیست؛ اسلامی حکومت و اسلامی جامعه برای وارهنظام یک ایجاد صدد

 مسائل از اسلامی جامعه اجتماعی نظامات و مدیریتی مسائل رو، این از

 مدیریت و شده، وارد مسائل در فقها غیر -مرور به و -گرفته فاصله فقه

 خواهند دست در مکان و زمان مقتضیات به توجه با را اسلامی نظام

 نیست. اسلامی نظام اداره دارعهده فقه نگاه، این در چون گرفت؛

 

                                                           

 .35. ص تا،بی رءاد، -1
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 جتماع(الإ فقه)ومتی حک و اجتماعی نگاه -2

 هویت یک دهنده تشکیل ،شانفردی هویت جز به در این نگاه، افراد

 . هستند جامعه نام به جمعی

 جامعه و جمع در و ،كرده پیدا معنی امت، درون در فرد دیگر، بیان به

-می فقیه و ،است احکامی یموضوع نیز جمعی هویت این. شودمی بالنده

 آن سازد؛ روشن را یک هر احکام و اخته،شن را موضوع نوع دو بایست

 این تفکیک ؛ لذاناپذیرندیجدای هویت دو این بلکه یکدیگر، از جدا نه هم

 1.سازدمی فراهم را اول نگاه به شدن كشیده زمینه دو،

 رویکرد دیدگاه، نتیجه دو این تفاوت با بیان رهبری معظم به همین قرینه، مقام

 دیگر جای و در 2دانسته؛ -شخصی مسائل در یحت -فتاوا دگرگونی را حکومتی

 ؛ به نحوی كهنمایندمیبیان  حکومتی فقه به فردی فقه تبدیل را خمینی امام اقدام

 3.باشد اسلامی دولت و هاحکومت كننده اداره و امروز نیازهای پاسخگوی

 های فقه فردی و حکومتیشباهت و تفاوت

ل مستقل به عنوان جامعه را نیز در نظر فقه حکومتی علاوه بر نظارت بر فرد، یک ك

چنین نه دارد؛ و علاوه بر توجه به شرایط فرد، به آثار فتوا در جامعه نیز توجه دارد؛ هم

تنها برای شخص، كه برای نظامات و قوای قضایی، تقنینی و اجرایی نیز به استنباط 

های و دستورالعملپردازد؛ و علاوه بر مشروعیت وجود نهادها، به تبیین الزامات می

 حسن اجرای آن را بر عهده دارد.  پردازد، و سپس نظارت برلازم برای این نهادها می

                                                           

 .105-106.  ص ،1392 ری،سبزوا مشکانی -1

 .1376 ارديبهشت 13 رهبری، مقام معظم: ک. ر -2

 .1376 خرداد 14 همان،: ک. ر -3
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از طرف دیگر، موضوع احکام فردی همیشه یک مفهوم یا عنوان كلی 

است، كه ثابت، مستقل و دارای مصادیق متعدد و مشابه است؛ در حالی كه 

معین یا یک  مسئله حکومتی، همیشه یک مصداق، یک موضوع احکام

 است. كل -و به تعبیر دیگر -خارجیه هقضی

های مختلفی از مکلفان وجود در احکام فردی، دسته از لحاظ مکلف

هاست؛ آن  یک گروه از هدارند، كه عمل به هر یک از احکام دین، تنها وظیف

ز احکام حکومتی كه به حداقل در آن دسته ا -اما در احکام حکومتی

 همکلَفِ حکم، هم -شوندجامعه اسلامی مربوط می سرپرستی كل

 هستند؛ مثل اطاعت از ولی فقیه. -اعم از زن و مرد -مسلمانان

در احکام فردی، تکلیف هر فرد، مستقل و مشابه  از لحاظ تکلیف

افراد  هتکلیف دیگران است؛ اما در احکام حکومتی، اولاً تکلیفی كه به عهد

ت، كه سرنوشت افراد در انجام آن به جمعی و مشاع اسی آید، تکلیفمی

افراد در ادای این تکلیف، مشابه هم  ههم ههم گره خورده است؛ ثانیاً وظیف

هایش، تناسب قدرت، موقعیت و سطح آگاهی نیست؛ بلکه هر فردی به

 كند.تکلیفی پیدا می

به معنای تتبع  -از حیث اركان و مقومات؛ فقه فردی فقط ركن فقاهت

دارد؛ اما فقه حکومتی علاوه بر فقاهت، ركن  -رف دینیدر علوم معا

شناسی بر اساس عناصر زمان و مکان و اطلاعات عینی و تجربی موضوع

نیز دارد، كه این امر به تفاوت فرایند اجتهاد و صدور حکم در فقه 

 انجامد.حکومتی با فقه فردی می
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قه اصول ف هاز حیث مبادی و مقدمات؛ فقه حکومتی باید بر پای

شناسی حکومتی استوار شود؛ اما در فقه فردی، ممکن است فقیه به جامعه

 یا مبادی دیگر، نیاز پیدا نکند.

ی هافقه فردی، تکالیف و وظایف شرعی فرد را در زمینه از لحاظ محصول نیز

كند؛ اما فقه حکومتی به بیان احکام قطعی شرع مختلف عبادی و معیشتی تعیین می

  1پردازد.جامعه و تعیین تکلیف موضوعات حکومتی می هدارا هشیو هدر زمین

 اما است؛ سنتی فقه ابزار همان حکومتی فقه از طرف دیگر، ابزار

 است؛ مصلحت عنصر و ،یافته ارتقا عقل جایگاه آن و دارد، ایتوسعه

و مقاصد شریعت دارد، و به بیان  نگاه توأمان به نص فقیه همواره چنینهم

است؛  به سند نص حکومتی، فقه در -محقق شیعی -ستعلیدو اللهآیت

 .پذیردمی صورت استنباط مقاصد، بر نظارت با ولی

فقه فردی و حکومتی،  هایدر این بخش، به منظور تبیین بهتر تفاوت

 به دو مثال زیر اشاره می شود: 

با نگاه فقه فردی؛ از ادله نماز جمعه، عدم وجوب شركت بانوان  -

اما اگر حضور زنان در نماز جمعه مصالحی شود؛ استفاده می

چون تقویت نظام، تقویت بنیان های اعتقادی هم -مهمی پیدا كرد

 توان به راحتی حکم به عدم وجوب داد؟آیا می -و فکری بانوان

توان حکم به جواز آن كرد؛ اما در مورد حیل ربا، با نگاه فقه فردی می -

تلالات در سیستم اقتصادی از نگاه فقه حکومتی كه حیل ربا باعث اخ

 د؟توان حکم به جواز داشده، و همان مفسده ربا را در پی دارد، آیا می

                                                           

 .1391 سيديان، و ذوالفقاری -1
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 حکومتی و پویا ،سنتی بندی فقهطبقه

توان به مکاتب سنتی، پویا می را مکاتب فقهی ،گانهبندی سهدر یک تقسیم

 و حکومتی اشاره كرد.

ت، و جامعه و تبعات فقه سنتی تنها در خدمت نص و ظاهر ادله دیگر اس

دهد، كه این نقطه مقابل فقه حکومتی است؛ اما در این آن را مد نظر قرار نمی

میان مکتب فقه پویا وجود دارد؛ هر چند كاربرد و روش ناصحیح آن از 

اند، و متأثر از همان عرفی هستند كه زده شدهعرف -بیشتر -جانب كسانی كه

 كند، وجود دارد.آن را رد می« نيلعدم المبالا  فی الد»شیخ انصاری 

 مناسبات فقه و حکومت

ای دیگری كه در شناخت بهتر موضوع، مهم است، بررسی مناسبات عرصه

 فقه و حکومت است. 

 در این زمینه، سه دیدگاه مطرح است: 

  1انکار مطلق؛ -1

 2رابطه حداقلی؛ -2

 3رابطه حداكثری. -3

وجود نداشته باشد؛  ای نظرشود درباره پدیدهبنا به دیدگاه سوم، نمی

كلان، جامعه  هایپدیده از جملهها است؛ و چرا كه موضوع احکام، پدیده

 و حکومت و نهادهای حکومتی است.

                                                           

  راط. انتشارات سروش، عبدالکريم ،«مديريت و مدارا: »ر. ک -1

 نو. طرح انتشارات ءبستری، مجتهد محمد ،«آزادی و ايمان: »ر. ک -2

 معا ر. دوران تا ا حاب قدمای از مسلمان علمای ويکردر: ک. ر -3
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 علل عدم رشد كافی فقه حکومتی 

 توان به دو عامل زیر اشاره كرد:در تبیین این مسئله، می

درک يما لا»اعده های به وجود آمده استفاده كرده، و با توجه به قفقها از فرصت -1

اند، كه یکی از ظهور و بروزهای آن، به احیای دین پرداخته« ترک کل يکل  لا 

دوران صفویه است؛ به نحوی كه فقها در این دوره، ضمن اصرار و اعلام 

مشروعیت انحصاری حکومت فقها، به حاكمان صفوی اذن در حکومت 

 پرداختند.هنگ دینی میدادند؛ فقها نیز به اقامه حدود الهی و اشاعه فرمی

درک  -به درستی -البته برخی در طول تاریخ، اهمیت این مسئله را

گفتند، و یا بر این نکردند؛ لذا به علمای صفوی، آخوند درباری می

اعتقادند كه فقهای آن دوره برای خود ولایت در عرفیات قائل نبودند، كه 

 تاریخی است. توجهی به اسناداین مطلب، قلب واقعیت بوده، و بی

 اندیشه جدایی دین از سیاست، عامل دوم است.  -2

كنند؛ به عنوان مثال: البته در این زمینه، برخی عالمان را منتسب به این جریان می

هر چند از  -دانند؛ این در حالی است كه ایشانالله خویی را جزو این دسته میآیت

اما با حمایت از نهاد  -رسیدمینظر صناعت اجتهاد و اقتضای ادله به ولایت مطلقه ن

الات كه همواره بر اوجب واجب بودن ؤهای فقهی در برابر سولایت فقیه و نیز پاسخ

  نماید.مبرا می ایشان،ای را از ساحت حفظ نظام اسلامی تأكید دارد، چنین اندیشه

 راهکار رشد و بالندگی فقه حکومتی

 1ست:در این زمینه، توجه به چهار عنصر زیر، مهم ا

                                                           

 .1393 عندليب،: ک. ر -1
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 مکان و زمان مقتضیات -1

 برای -نگهبان شورای فقهای به خود هایتوصیه در خمینی امام

 :فرمایندمی -سیاسی نظام دینی اداره در اساسی هایگیریتصمیم

 و زمان نقش كنونی، آشوب پر دنیای در مهم بسیار مسائل از یکی

 1.هاستگیریتصمیم نوع و اجتهاد در مکان

 شیعه فقه در احکام برخی مفید كه ،لفظی ادله از فارغ چنین ایشانهم

 یادآوری اجتهاد در را مکان و زمان مقتضیات گرفتن نظر در لزوم است،

 زكات برای محدودی مصارف به روایات، در كه حالی در اند؛ لذاكرده

 محدود اندک تعدادی به ورزشی مسابقات مشروعیت شده است، و اشاره

 است؛ اما به شده اعلام شیعیان، مباح برای -اهجنگل مثل -انفال و شده،

 بر مکان، و زمان عنصر به توجه با و نکرده، بسنده روایات این ظاهر

اند؛ نموده تأكید مسابقات انفال و زكات، چونهم اموری شدن عملیاتی

 2.هاستآن ظاهر از فراتر ادله، این مقتضای معتقدند چرا كه

 

 و نشده، وارد منطقه آن در الزامی تشریع كه است، ایهمنطق الفراغ منطقة

 این در دارد حق شرع حاكم اما نیست؛ حکم ترک یا فعل به ملزم مکلف،

 . نماید جعل الزامی حکم و كرده، تصرف منطقه

 صورت به صدر شهید و طباطبایی علامه نائینی، میرزای سخنان در اندیشه این

 است كرده تصریح نائینی مرحوم كه است؛ به نحوی شده مطرح ایبرجسته

                                                           

 .217. ص ،1373 خمينی، امام -1

 .150-151.  ص همان،: ک. ر -2
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 لازم سیاست و مملکت نظم و حفظ و اداره برای كه وظایفی از برخی

 این ندارد، این است كه در وجود هاآن برای نیز خاصی نص كه است،

 و ،هداد سامان را امور این ،شریعت كلی ضوابط رعایت با ولی امور،

 قابل اعصار مقتضیات به وجهت با نیز قوانین این. نمایدمی وضع قوانینی

 1.شودمی هماهنگ زمان، مقتضیات و شرایط با دائما و است، تغییر

 مصلحت -3

است؛  شده معنا فساد و مفسده مخالف و نقیض ضد، به لغت در مصلحت

  2.است شده تفسیر نیز خیر به كهچنان

 آن دیگر نام كه اسلام گذارقانون نظر مورد به طور كلی، مصلحت

 تفسیر اصول آن به توجه با كه است اصولی دارای است، یشرع مصلحت

 و شرعی نصوص كه است اهدافی همان اصول این ؛یابدمی عینیت و ،شده

 انزال و رسولان ارسال برای و تکوین، در انسان خلقت برای معتبر عقل

 . داردمی بیان تشریع، در مقررات و كتب

 به انسان رسیدن در كه است مصلحت حركتی و عملی اساس، این بر

 مقدس شارع زیرا باشد؛ موثر انبیاء اهداف تحقق در و ،خلقت نهایی هدف

 و كند،نمی تعقیب را هم از جدا و متفاوت هدف دو تشریع، و تکوین در

 را آن انجام فرمان یا -تکوین -دهدمی صورت خود را اقدامی هر بالطبع

  3.است هدف یک تأمین راستای كه در -تشریع -دهدمی

                                                           

 .98. ص ،1361 نائينی،: ک. ر -1

 .303. ص ،3ج ،1404 فارس، ابن ؛453. ص ،1414 فراهيدی، -2

 .87. ص ،1390 عليدوست، -3
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 است مصلحتی است، معتبر اسلامی فقه دیدگاه از كه مصلحتی بنابراین

 انبیاء اهداف نیز و خلقت، نهایی هدف به انسان رسیدن راستای در كه

 هایسنجیمصلحت و شهوات و نفسانیات و هوس و هوی از و باشد،

 باشد. دور به محوری است،انسان مبنای بر كه غربی تمدن

 در مستقل سند یک عنوان عنوان مصلحت به از طرف دیگر، هر چند

 ماندن رنگكم معنای مطلب به این اما است؛ نشده فقها بیان نزد معتبر اسناد

 پذیرش در امامیه نیست؛ چرا كه فقهای شیعه اجتهاد در عنصر این حضور

 در این دارند؛ نظر اتفاق -كشف معتبر اسناد از یکی عنوان به -عملی عقل

 هامصلحت و هاملاک سنجش آن، داوری و عقل درک مبنای كه است حالی

 اساس و پایه كه است عمل انجام در مفسده یا مصلحت وجود این و است،

 بین ملازمه دلیل به و گردد،می آن قبح یا فعل حسن به عقل درک برای

  1.شودمی ثابت شرعی حکم شرع، حکم و عقل درک

 شرعی حکم به را فقیه مصلحت، عنصر ملازمه قانون راه از بنابراین،

 الگوی در قوانین جعل برای تواندمی مقوله این از و كند،می رهنمون

 گیرد. بهره تمدنی

 در مصلحت عنصر تأثیر و اندیشه این به اعتقاد با كبیر خمینی امام

 فرمایند:تمدنی، می الگوی ارائه و اسلامی اهداف پیشبرد

 قبل خودشان كه دهم،مى نگهبان شوراى عزیز اعضاى به پدرانه تذكرى

 عملى فلسفه حکومت،... نظر بگیرند در را نظام مصلحت گیرها، این از

  كند،مى تعیین را خارجى و داخلى معضلات و كفر و شرک با برخورد

                                                           

 .35. ص ،1390 عليدوست، -1
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 نه هاست،تئوری چهارچوب در كه مدارس، طلبگى هاىبحث این و

 به منجر كه ،دكشانمى هایىبستبن به را ما كه نیست، حل قابل تنها

  .گرددمى اساسى قانون ظاهرى نقض

 خلاف كه ،بگذارید را خودتان توان تمام باید كهاین عین در شما

 سعى باید تمام -نیاورد را روز آن خدا و -نگیرد صورت شرعى

 اقتصادى، هاىخم و پیچ در اسلام ناكرده خداى كه ،بنمایید را خودتان

 1.نگردد جهان اداره قدرت عدم به متهم سیاسى، و اجتماعى نظامى،

 شریعت مذاق -4

 : اندگفته ذوق و مذاق تعریف در شناسانلغت

 خبرت ... امر ای فلان عند ما ذقت... م اقا و وذواقا  اذوق  الشی ذقت»

  2.«معلوم مجربّ ای مست اق

 را چیز آن حقیقت آزمون، و تجربه طریق كه به این معناست، كه از

 . باشد شده معلوم تجربه با كه ،است امری معنای تذاق بهمس امر دریافتم؛ لذا

 كردن تجربه و آزمودن نوعی ذوق، لغوی معنای در بتوان رسدبه نظر می

 به مذاق و ذوق واژه از لغوی معنای لذا همین 3یافت؛ را دانستن نتیجه، در و

 است. شده واقع پذیرش مورد و كرده، سرایت نیز شیعه فقهای گفتمان

 -فقه سراسر در -شریعت مذاق از فقها استفاده از هاییكلی، نمونهبه طور 

     -نجفی حسن محمد -جواهر صاحب مثال عنوان به خورد؛می چشم به

                                                           

 .218. ص ،20ج ،1373 خمينی، امام -1

 .1479-1480.  ص ،3ج ،1368 جوهری، -2

 .9. ص ،1388 منفرد، عشايری و عليدوست -3
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به  -كه زند،می مهم قاعده یک تولید به دست شریعت مذاق كمک با

  نویسد:كه میدارد؛ چنان فراوان كاربردی اجتماعی مسائل در -ویژه

 موجب آن انجام اما است؛ واجب یا و مستحب یا مباح اقدامی گاهی

 نشده؛ بیان صراحتا هر چند مسئله این حکم گردد؛می جان یا مال تلف

  1.نیست جایز اقدامی چنین كه ،شودمی استفاده شارع مذاق از اما

 و مال احترام رعایت ،عملی هر انجام برای ملاكات از یکی این اساس، بر

 شهروندی قوانین و اجتماعی هاینیز آزادی و فردی اعمال است؛ لذا دیگران جان

 اسلامی دولت در باشد؛ بنابراین، دیگران جان و مال حفظ به محدود باید همگی

 خطر به را دیگران جان یا مال كه ،شود وضع قانونی نباید اسلامی تمدن و

 ایهخان شهری، توسعه برای كه كند اقتضا عمومی كه مصلحتمگر این بیندازد؛

 شود.می اجرا حکم این المال،بیت توسط آن جبران با شود، كه تخریب

 خمینی اند، اماماز جمله دیگر عالمانی كه به مذاق شریعت تمسک كرده

  :نویسندمی هابت از نقاشی حرمت كه درباره است

 برای شرک و كفر آثار بقای به كه آوریم،می دست به شارع مذاق از ما

  2نیست. راضی هاآن آثار بقای دوستی و تعظیم

 برای را قرآن فروش و یا در جای دیگر با همین مذاق شریعت،

 اسلامی حکومت چرا كه 3اند؛دانسته جایز كافران هدایت و اندوزیمعرفت

 حتی و ساخته، آماده دینی معارف با را هاآن آشنایی موظف است شرایط

 دهد. قرار آنان اراختی در را -قرآن كریم -خود كتاب ترینمقدس

                                                           

 .328. ص ،40ج، 1392 نجفی، -1

 .269. ص ،1410 خمينی، امام -2

 .725. ص ،2ج ،1421 همان،: ک. ر -3
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 مسائل حوزه در تنها شریعت مذاق كارایی بیان این نکته لازم است، كه

 باشد، نبوده هاآن آغازگر خود شارع، كه است جاییآن بوده، و اجتماعی

 تأیید و امضا به تنها شارع كه الاعم بالمعنی معاملات در -به اصطلاح -و

 . دارد است، راه پرداخته

 و است واجتماع مقررات، جامعه این اجرای حوزه نچو دیگر، بیان به

 نصوص با آشنا فقیه است، شدن نو به نو و تغییر حال در مدام نیز هاآن

ابتدا  را شارع اغراض شریعت، مذاق از استفاده رهگذر از باید دینی

 كند. ریزیپی هاآن به توجه با را اجتماعی قوانین سپس و دریابد،

 دارای ،شیعی فقه قواعد سایر مانند شریعت اقمذ از استفاده چنینهم

 :است خاص زیر شرایط و ضوابط

 فقها؛ كلمات و سنت و كتاب در تأمل و دقت مراجعه، -1

 عقل؛ حکم داشتن نظر در -2

 متشرعه؛ و عقلائیه ارتکازات به توجه -3

 را نوعی اطمینان كه حدی در قرائن، تجمیع قانون از استفاده -٤

 آورد؛ حاصل

 یا توقیفی احکام بازشناسی و موضوع ختلفم هایحیطه شناخت -5

 . آن غیر از تعبدی

 از ادعا این بلکه پذیرفت؛ كسی هر از را مذاق ادعای تواننمی البته

 سازوكارهای با و بوده، فقاهت دریای غواص عمری كه آیدمی بر فقیهی

   1.باشد داشته كاملی آشنایی الحدیثی، فقه

                                                           

 .129. ص ،1391 ستود ، و همدانی عندليب -1
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 گیرینتیجه

پژوهش گذشت، مشخص گردید با توجه به شرایط چه در این بر اساس آن

گیری حکومت اسلامی، توجه به فقه حکومتی از سوی زمان و شکل

از اهمیت بالایی برخوردار است؛ چرا كه فقه  -به ویژه علم فقه -محققان

تواند مبانی نظری دولت، حکومت و در نتیجه تمدن اسلامی را حکومتی می

 ه احیای تمدن نوین اسلامی بپردازد. فراهم آورده، و از این رهگذر ب

 چنین بیان شد كه چهار عنصر مهم مقتضیات زمان و مکان، هم

، مقاصد شریعت و مصلحت، نقش مهمی در رشد و بالندگی منطقة الفراغ

 فقه حکومتی دارند.

 منابع و مآخذ
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 چرايي، چيستي، حمومتی؛ فق ی.، مهد محمد؛ سيديان، سيد ،یذوالفقار -9

 .49-67(: 1391اول ) چهارم، ، سالاسیيمعرفت س چگونگی،

انشارات  سازمان :، تهران(، 1390).، دوست، ابوالقاسميعل -10

 ش  اسلامی.يپژوهشگا  فرهنگ و اند

، استناد فقهی ب  م اق .ری منفرد، محمدعليدوست، ابوالقاسم.، عشاي -11

 .7-36(: 1388) 22، حقوق اسلامیعت در بوت  نقد، يءر

عندليب، حسين.، جايگا  و نقش مبانی فقهی در مواجه  با پديد  جهانی  -12

 .1393، ی اديان توحيدیالمللمجموع  مقالات ءشمين همايش بينءدن، 

يعت؛ جستاری در ، م اق ءر.دي، ستود ، حم.ب همدانی، محمديعندل -13

 .106-1۴1(: 1391) 71-70، فق  اهل بيتاعتبارسنجی و کارآمدی، 

، يق محمد حسن بکائيتحقبن، ي(، کتاب الع1۴1۴).، بن احمدليدی، خليفراه -1۴

 .يسلامنشر الإال ةسسؤم :قم

افزار توسع  انقلاب اسلامی، نرم ؛، فق  حکومتی.مشکانی سبزواری، عباسعلی -15

 .97-118 (:1392) 32، مطالعات انقلاب اسلامی

ق يتحقب، (، 1361).، نينی، محمد حسينائ -16

  ءرکت سهامی انتشار. :د محمود طالقانی، تهرانيس

محمود آخوندی،  بتصحيح، (، 1392.، )نجفی، محمد حسن -17

 .يةسلامالکتب الإ دار :رانته

 



 

 اسلامی حکومت در حاكم و مردم متقابل حقوق

 (البلاغهنهج  دیدگاه از)
 2)ايران( محمد  ادق انصاری، 1)افءانستان( آمن  احسانی

 01/03/1396پذیرش:                     18/09/1395دریافت: 

 چکیده
شود؛ ترسیم می الهی و دینی بانیم اساس بر حاكم قوانین ،اسلامی حکومت در

 از توقع ؛ از همین رو،است مدارانهدین رفتارهای ،ایجامعه چنین از انتظار لذا

 مخالف از اعم -دیگران با را خود رفتارهای كه ،است این حکومت این حاكمان

 نیز مردم از ،ترتیب همین به؛ گردانند استوار دینی دستورات اساس بر -موافق و

از . نمایند تنظیم دینی روابط اساس بر حکومت، با را خود روابط رودیم انتظار

 حمایت او، دستورات از اطاعت ، مردم بر حاكم حقوق ترینمهم ازطرف دیگر، 

 اندیشه در .است حاكم و حکومت به نسبت خیرخواهانه رفتار داشتن و او از

و به دور  -متقابل و نبهدوجا ایرابطه حکومت، و مردم حقوقی رابطه علی امام سیاسی

 این سوی دو هر در هست، حقی اگر كهاست؛ چه این -از هر گونه تبعیض و دوگانگی

در این پژوهش . هستند آن رعایت به ملزم طرف دو هر وجود دارد؛ به نحوی كه رابطه

مطابق با  -شود به بررسی حقوق متقابل مردم و حاكم در دین اسلامتلاش می

 پرداخته شود. -ارزشمند نهج البلاغههای محموعه آموزه

 علی امامحاكم،  مردم،حقوق متقابل،  اسلامی، حکومت: واژگان كلیدی

                                                           

 ،المصطفی مجازی دانشگا  قرآن، علوم و تفسير گرو  ارءد کارءناسی دانشجوی -1

 hosseinisarvar@gmail.com ، ايران قم،

 ، ايران قم، ،المصطفی مجازی دانشگا  ارزءيابی، و ريزی برنام  مسذول کارءناس -2

msa933@gmail.com 

mailto:hosseinisarvar@gmail.com
mailto:msa933@gmail.com
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 مقدمه

یت، هدایت، به مفهوم مدیر حکومت در اندیشه و سیره امام علی

 حضرت،و این مفهوم در سخن و عمل  ،ستمحبت، مشاركت و خدمت ا

  جلوه یافته است.

 تماثل» یا «تکلیف و حق تماثل» عنوان با اصلی علوی، جامعه در

 یا شخصی برای حقی هر كه بیان این به دارد؛ وجود «متقابل حقوق

 آن، مفاد كه گردد،می ثابت هاآن برای نیز تکلیفی شود؛ ثابت اشخاصی

 به یعنی -مساوی و عادلانه -رابطه این است؛ مقابل طرف برای حق اثبات

 میزان همان به هستند، محق اسلامی محاك برابر در مردم كه مقدار همان

 1.هستند مکلف او برابر در نیز

 : فرماینددر این ارتباط می امیرالمؤمنین علی

«

 نیز او زیان به ناگزیر شود، اجرا كسی سود به اگر حق 2؛«

 او سود به روزی شود، اجرا كسی زیان به چون و رود؛می كار به روزی

 و شود اجرا كسی سود به حق باشد بنا اگر. داشت خواهد جریان نیز

 .هاآفریده دیگر نه است سبحان خدای مخصوص این باشد، نداشته زیانی

 صورت به كه است، انسان طبیعی حق حقوق، این تمامی اساس، این بر

 است؛ شده داده او به -انسان ذاتی ارزش اساس بر -تولد بدو همان از فطری

                                                           

 .1388ی، ير. ک: موسوی بجنوردی و  فا -1

 .216نهج البلاغ ، خطب   -2



 129/ اسلامي حكومت در حاكم و مردم متقابل حقوق

 

 حقوقی بلکه كنند؛ اعطا مردم به را آن بخواهند حاكمان كه نیست حقی لذا

 . هستند آن شمردن محترم و رعایت به وظفم همواره كه است

 وظایفی اسلامی حاكم و حکومت قبال در نیز مردم دیگر، طرف از

 .بود خواهد سازنده -متقابلاً  -كنند عمل شایسته نحو به اگر كه ،دارند

 و اندیشه در حاكم و مردم متقابل حقوق بررسی مقاله، این از هدف

 .شود بررسی علمی رویکردی با شودمی تلاش كه است، علی امام سیره

 كلیات پژوهش

 حکومتأ. مفهوم 

فرمان دادن، امر كردن،  عبارت است ازدر معنای لغوی حکومت 

 1فرمانروایی، سلطنت، پادشاهی، داوری و قضاوت كردن.

 ی نیز به تعاریف زیر آمده است:اصطلاح مفهوم حکومت از حیث

 گذاری،قانون و كند؛می نهی و امر كه است، سیاسی قدرت نوعی -1

 مسئولیت چنینهم دارد؛ عهده بر را اجرا و گذاریسیاست

 2كشد.می دوش بر را امنیت و نظم برقراری و داوری و قضاوت

 و اجتماعی طبقات روابط تأمین برای كه هاسازمان از ایمجموعه -2

 جامعه در كه هاییسازمان آیند؛می وجود به جامعه، انتظام حفظ

 3ند.ندار وجود ابتدایی

                                                           

 ل ماد  حکم.ي، ذ1، ج1367ن، يمع -1

 .36، ص. 1380باباپور،  -2

 .100، ص. 1375ی، يباباعلی -3
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 است، كشور كل مفهومی سیاسی ساختار یا حالت شامل حکومت -3

 قانون اساس بر یعنی -مردم شدهاعلام رضایت اساس بر كه

 1.دارد موجودیت -كشور اساسی

 را هاآن كه است، حاكمه هیئت و رعایا بین ایواسطه حکومت؛ -٤

 سیاسی آزادی حفظ و قانون اجرای و ساخته، مربوط همدیگر به

 2.گیردمی هعهد به را

كه بنا به تعاریف و رویکردهای تعداد زیادی از نتیجه آن -

 و مال جان، بر تسلط مفهوم به حکومت محققان علم سیاست،

دانسته شده است؛ به  مردم امور در تصرف و مردمان ناموس

 شکل جمعی یا فردی خودكامه هایحکومت همین قرینه نیز

 .گرفته است

 همین شوندگان حکومت چون ،ردموا بسیاری در بنابراین -

 و گریسلطه این ،اندداشته حکومت مفهوم از را دریافت

 در -؛ لذااندداده تن نبه آ و ،دانسته طبیعی امری را رواییفرمان

 كه ،شده دور چنان خود واقعی مفهوم از حکومت -مواقع بعضی

 برخی كشاندن بندگی به صورت به و 3مطلقه حکومت مفهوم به

 .است كرده وهجل دیگر

                                                           

 .239 ص. ،1379 اد،رافشاری آقابخشی و: از نقل ب  ؛(سياسی مطالعات کارءناس) مجتهدزاد  پيروز تعريف -1

: از نقل ب  ؛(Jean-Jacques Rousseau) -سوئيسی متفکر -روسو ژاک ژان تعريف -2

 .389 .ص ،2ج ،1358 فاستر،

3. Absolute Government 



 131/ اسلامي حكومت در حاكم و مردم متقابل حقوق

 

 از بسیارینتیجه چنین رویکردی این شده است، كه  -

 خودكامگی و خودرأیی با را حکومت مفهوم ،گرانحکومت

 -بالطبع و -پنداشته خویش حق را حکومتلذا  ؛ببینند مترادف

 اندیشیدن، اجازه رو این از؛ دنیستن قائل حقی هیچ دیگران برای

 جز -را كردن نصیحت و كردن انتقاد كردن، انتخاب گفتن، سخن

 .دادندنمی كسی به -پسندیدندمی چه آن در

 مفهوم حقب. 

 سزاوار، معنای به فارسی زبان در و ؛است حقوق كلمه مفرد لغت، در حق

 . است باطل مقابلدر  و روا

 در حق بنابراین، 1دارد؛ را معنا همین كلمه حق، معادل نیز عربی زبان در

 .شودناروا به كار برده می مقابل در روا كه گونههمان است؛ باطل مقابل

علیحکومت در اندیشه و سیره امام

 -آذربایجان استاندار -قیس بناشعث به كه اینامه در امیرالمؤمنین علی

 فرمایند:به شرح زیر، بیان می را حکومت انسانی و درست مفهوم نوشته است،

«

 2؛«

                                                           

 .81ر. ک: اسراا،  -1

 .5نهج البلاغ ، نام   -2
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 از و توسرت؛ گرردن بر امانتى بلکه نیست؛ تو طعمه فرمانرواییت حوزه

 نرسرد را تو. توست از فراتر كه باشى، كسى فرمانبردار كه اندخواسته تو

 كرارى درگیرر را خود دهى، یا فرمان را رعیت خواهى، چه هر خود كه

 مرالى ترو دسرتان در. باشد رسیده تو به دستورى كهآن مگر كنى؛ بزرگ

 مرن بره را آن ترا هسرتى دار خزانره تو و بزرگ، خداوند اموال از است

 .والسلام. نباشم والیان بدترین تو براى من كه است امید. كنى تسلیم

 هر نیست، كه زمامداران اختیار در ایطعمه حکومت اساس، این بر

 گردن بر یامانت و مسئولیت حکومت، ؛ بلکهكنند عمل ،بخواهند گونه

 خود اقدامات برای و بوده، گوپاسخ به نحوی كه باید ؛است زمامداران

 .دنباش داشته حجت

 -به همین سبب حضرت، خطاب به یکی از كارگزاران و صحابه خود

 فرمایند:می -مالک اشتر نخعی

«

 وجود آن از رفتن بیرون راه كه خشمى به و 1؛«

 ،دهمىم فرمان ام،گمارده برشما من كه ،مزن فریاد و ؛مکن شتاب ،دارد

 ضعف و كاهش و دل، فساد موجب وضع این كه ؛شوم اطاعت باید

 .است قدرت زوال شدن نزدیک باعث و دین،

 به را انسان حکومت، از گرانهسلطه و خودكامه فهمبه این قرینه، 

 كه كند تصور انسان ؛ چرا كه وقتیكشاندمی تکبر و غرور سركشی، تندی،

                                                           

 .53نهج البلاغ ، نام   -1



 133/ اسلامي حكومت در حاكم و مردم متقابل حقوق

 

 فرمانگونه اختیاری باید ن هیچبدو دیگران و ،است مسلط دیگران بر

 خواهد دست از را خود عقل و خرد و شده، بیرون انسانی مرتبه ازببرند، 

؛ لذا حضرت به جای چنین رویکردی، حاكمان را به مهربانی و محبت داد

 1.كندبا مردم دعوت می

حضرت در بیانی دیگر، مفهوم حقیقی حکومت را پاسداری از حرمت، 

 فرمایند:مردم معرفی كرده، و میهای حقوق و آزادی

 در خداوند پاسبانان حاكمان 2؛«»

 هستند. زمین

- 

 حقوق مردم بر حکومت در حکومت اسلامی

 گفتار در -خود ماهه نه و سال چهار خلافت دوره در علی امیرالمؤمنین

اند؛ به نحوی كه داشت مردم عمومی حقوق به ایویژه توجه -رفتار و

 ه و تأكید بر حقوق مردم، منبعیدقت و توجه در ابعاد مختلف این توج

و  مطمئن معیاری و ملاک و اجتماعی، -حقوقی هایپژوهش در نظیركم

 های انسانی است.و سایر حقوق بشر حقوق رعایت و تدوین ناپذیر درخدشه

                                                           

 .53نهج البلاغ ، نام   ر. ک: -1

 .332 حکمت، همان -2
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 به نسبت ضرتح سخناناز  رخیبه بیان ب شوددر این بخش، تلاش می

 :شود اشاره حقوق، این از بعضی

 ساواتبرابری و م -1

 در هاانسان كه است، ثابت انسان برای جهت آن از برابری و مساوات حق

 . ندارند یکدیگر به نسبت تمایزی گونههیچ خلفت، و آفرینش اصل

 مرردم عامره برا را او نسربت نخعری، اشتر مالک به خطاب علی امام

 :داردمی بیان چنین

 مرردم 1؛«»

 تو هستند. هایى مانندانسان و یا تو هستند، دینى برادر یا: گروهند دو بر

 از -ذاتراً -بشرر افرراد كره كنردمی ایجاب واحد خلقت اساس، این بر

 رنگ، زبان، نژاد، مثل تمایزاتی و باشند؛ برخوردار یکسان منزلت و حقوق

 . وارد نسازد حقوق این بر ایخدشه اقلیمی شرایط ،طایفه و قبیله

 یمختلفر جهرات از دیگر،همر بره نسبت هاانسان برابریبه طور كلی، 

در ادامه به برخی از این جهات از دیدگاه حضررت،  كه است، بررسی قابل

 شود:پرداخته می

 تساوی مردم در برابر حقوق -

«

 2؛«

                                                           

 .53نهج البلاغ ، نام   -1

 .50همان، نام   -2



 135/ اسلامي حكومت در حاكم و مردم متقابل حقوق

 

 پنهران جنرگ راسررا جز شما از را چیزى كه است، من بر شما حق بدانید

 هریچ و نردهم، انجرام الهى احکام در مگر شما مشورت بى كارى ندارم، و

 نرسرانم جایش به را آن تا نیندازم، و تأخیر به موضعش از را شما از حقى

 .باشید مساوى ،من نزد حق به نسبت شما همه كه این و بازنایستم،

 برابری مردم در مقابل قانون -

« 

 و كتاب خردا به عمل ما بر شما حق 1؛«

 .است حضرت آن سنت داشتن برپا او، و حق به قیام و خدا، رسول روش

 المالتساوی در بیت -

 2؛«»

 ترا داشرتممرى برابر كردن پرداخت در را همه بود، من خود از مال اگر

 خداست. مال مال، كهاین به رسد چه

«

 هسرتند ما و تو نزد كه مسلمانانى حق كه باد معلومت 3؛«

 .است برابر ،المالبیت از برىسهم در

 تأمین معیشت -2

 بر مردم اساسی و مهم حقوق از یکی آسایش، و رفاه معیشت، آوردن فراهم

 صحیح ریزیبرنامه و فقرزدایی با باید است؛ چرا كه حاكم اسلامی حکومت

 نماید. فراهم را مردم رامشآ و آسایش زمینه معیشت، نیز تأمین و اقتصادی

                                                           

 .168نهج البلاغ ، خطب   -1

 .126همان، خطب   -2

 .43همان، نام   -3
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 نمودن آباد و عمومی رفاه به توجه علی حضرت راستا، همین در

 بر جامعه و افراد حقوق از را مردم شرافتمندانه زندگی تأمین و هازمین

 : فرمایندمی و دانسته، خود

- «

 كنریم آشکار شهرهایت در را اصلاح برنامه و 1؛«

 گردد. اقامه اتشده معطل حدود و یابند، ات ایمنىكشیده ستم بندگان تا

- «

         كنررد،  اكتفررا كفررافش مقرردار برره كررس كرره آن و 2؛«

 .گرفته است جاى خوشى در و پیوسته، آسودگى به

 و آبادانی اشتر، مالک به نامهامر ابتدای در بنا به همین قرائن، حضرت

 متذكر و شمرده، حاكم بر مردم حقوق از را روستاها و شهرها رونق

 ،باشد معطوف كشور و زمین نیآبادا به باید حاكم، همت اولین كه شودمی

 مالیات آبادانی، بدون زیرا ؛بیندیشد خراج و مالیات به بعد مرحله در و

 و شهرها خرابی به آبادسازی، و عمران بدوننیز  مالیات و ؛ندارد معنی

 3.شودمی منجر حکومت زوال و مردم حق تضییع و نابودی

                                                           

 .131نهج البلاغ ، خطب   -1

 .370همان، حکمت  -2

 .53ر. ک: همان، نام   -3



 137/ اسلامي حكومت در حاكم و مردم متقابل حقوق

 

 ،عمومی سایشآ و رفاه تحقق جهت در دارد وظیفه حکومتبنابراین، 

 از را استکباری اقتصاد درست، تدبیر با و انجام داده، یدقیق ریزیبرنامه

 1.برساند عادلانه حقوق به را مستضعف مردم و ،برده بین

 را آنان معیشتی تأمینو  مردم مالی حقوق استیفای حضرت،چنین هم

 فرماناشتر  مالک بهبه نحوی كه  ؛كندبیان می حکومت اساسی امور از

 :نماید تأمین كامل طور به را مردم معیشتی زندگی دهدمی

«

ده؛  فرراوان را آنران جیره سپس 2؛«

 و اسرت؛ وجودشران، قروت اصلاح در انآن براى برنامه این زیرا

 .است نیاز كننده بى است، آنان زیردست چهدرآن ازخیانت

 تعلیم و تربیت -3

 و ،مختلف هایزمینه در هاآن ساختن آگاه حاكم، بر مردم حقوق از یکی

 . است جامعه افراد استعدادهای شکوفایی و رشد زمینه نمودن فراهم

  د:انرابطه فرموده این در علی امام

 3؛«» -

 و اسرلام احکرام و حردود كه است، لازم شهری هر پیشوای و امام بر

 .بیاموزد خود همشهریان به را ایمان
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- «

 پرای بره را حج مردم برایپس  1؛«

 یرک در گاهشام و بامداد در ،آور یادشان به را خداوند روزهای و ،دار

 فتواها با ،دارند دینی هایپرسش كهآنان بنشین؛ مردم با عمومی مجلس

 .بده آموزش را آگاهنا و ،بگردان آشنایشان

 ؛نددارمی بیان را مردم و حاكم متقابل حقوق وقتی چنین، حضرتهم

 كمالات نمودن شکوفا و اخلاقی فضایل بالندگی و رشد و عمومی آموزش

 2نمایند.می معرفی حکومت اساسی امور از رامردم  انسانی

 تعالی و رشد و تربیت زمینه كردن فراهم نیز دیگر كلامی در حضرت

 3.فرمایندمی بیان زمامدار همت وجهه را ردمم

 تأمین آزادی -4

 مختلف هایزمینه در هاآن آزادی تأمین حاكم، بر مردم حقوق دیگر از

 .است اجتماعی زندگی

 امام علی كه ،علوی فرهنگ دراشاره شده  آزادی به طور كلی،

 د،ندانمی لازم حاكم بر مردم حقوق از یکی عنوان به را آن نمودن فراهم

 . است نبوی شریعت و قانون چارچوب در
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 139/ اسلامي حكومت در حاكم و مردم متقابل حقوق

 

 مطرح نمود: زیر عناوین با توانمیرا  آزادی نوع این

 آزادی عقیده -

 آزادی شود؛ از جمله:های مختلفی بیان میاین شکل از آزادی، به صورت

 عقیده، كه در تحمیل در عقیده و آزادی بیان در آزادی عقیده، داشتن در

كه است؛ چنان محترم مختلفش صور با عقیده آزادی علوی حکومت

 -خود عقیده داشتن خاطر به گاههیچ -دینی هایاقلیت یا الحادی افکار

 . نشدند محروم حقی از

 مثل را جامعه در دینی هایاقلیت حقوق از دفاع امیرالمؤمنین علی

 واكنش و انبار شهر حادثه ند، كهدانستمی لازم خود بر ،مسلمانان حقوق

 1.است ادعا اینهای نمونهاز  مورد، آن در حضرت

 دارای و متحجر نگر،سطحی مردمی كه را خوارج حضرت حتی

 به هر چند گذاشت؛ آزاد خود عقیده بیان در بودند، خطرناک ایعقیده

پرداخت تا منجر به  حق جبهه هایاندیشه و افکار روشنگری و تبیین

  نما جلوه دادن باطل نشود.حق

 :نویسدمی رابطه ینا در مطهری شهید

 رفتار دموكراسی و آزادی درجه منتهی در خوارج با امیرالمؤمنین

 برایش سیاسی اعمال گونه هر ،رعیت هاآن و است خلیفه او ؛كرد

 آنان سهمیه حتی و ،نزد شلاقشان و ،نکرد زندانشان او اما بود؛ مقدور

 .نکرد قطع المالبیت از را
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 و خودش حضرت و ،بودند آزاد دهعقی اظهار در جاهمه در هاآن

 آزادی مقدار این شاید... شدندمی روروبه آنان آزاد عقیده با اصحابش

 با درجه این تا خود مخالفین با حکومتی كه ،باشد سابقهبی دنیا در

 2.باشد كرده رفتار 1دموكراسی

 آزادی بیان -

 هتوج مورد حاكم بر مردم سیاسی حقوق از یکی عنوان به بیان آزادی

 :فرمایدمی اشتر مالک به خطابجا كه ؛ تا آناست بوده علی امام خاص

«

  3؛«

 ده؛ قرار نیازمندند، تو شخص به كه آنان براى را وقتى خود جانب از

 و كرن؛ فرارغ كرارى از هرر آنران براى را خود وجود وقت آن در و

 تو كه خداوندى براى و باشد، عمومى مجلس در آنان براى جلوست

 و پاسرربانان از یرراران و لشررکریان و كررن؛ آفریررده اسررت، تواضررع را

 نیازمنردان دار ترا سرخنگوى بركنرار مجلس این از را خود محافظان

         بگویررد؛  تررو سررخن بررا و تردیررد و لکنررت و نگرانررى ترررس برردون

                                                           
1. Democracy 
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 141/ اسلامي حكومت در حاكم و مردم متقابل حقوق

 

 و خرویىتنرگ كرن، تحمل را نزدن آنان حرف درست و خشونت گاهآن

جوانب  خداوند تا كن دور خود از را آنان به نسبت خودپسندى و غرور

 .كند واجب تو بر را طاعتش ثواب و بگشاید، تو بر را رحمتش

عقید و آزادی بیان،  بیان این نکته نیز لازم است، كه در كنار این آزادی -

 و گفتاری اظهار عقیده یا بیان در دارد؛ لذا حدودی حقی نیز هر

 فساد، و فحشا اشاعه دیگران، آبروی و حیثیت به تعریض نوشتاری،

 و به طور كلی، تحریک و اسلامی هایارزش با ضدیت اكاذیب، نشر

 .است ممنوع -شرعاً و اخلاقاً عقلاً، -عمومی نظم در اختلال به تشویق

 حقوق حاكم بر مردم در حکومت اسلامی

  حاكم هایویژگی و شرایط. أ

 صفاتی و شرایط سلسله یک بشری، جامعه در رهبری و حاكمیت اهمیت

 راه از حاكمیت نباشد، شرایط این اگر كه ،كندمی ایجاب حاكم در را

 . گرددمی منحرف مستقیم

 ترینسخت از یکی مردم امور اداره گرفتن عهده بهبه طور كلی، 

 كسانی تنها هایی است، كه بر عهده حاكم قرار گرفته است؛ لذامسئولیت

 این شرایط كه ،نمایند ادا را خویش مسئولیت و شده، موفق توانندمی

 .باشند دارا را بزرگ مسئولیت

 فرمایند:می میرالمؤمنین علیبنا به اهمیت این مقوله، ا

« 
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  1؛« 

 بخیل احکام، نباید و اموال و جان و نوامیس بر حاكم كه نیددامى شما

 نباید و باشد؛ خود، حریص نفع به مسلمانان مال گردآورى در تا باشد

 تا باشد ستمکار نباید و كند؛ گمراه را مردم جهلش با تا باشد جاهل

 از وحشت در نباید و نماید؛ محروم از حقوقشان خود ستم به را آنان

 ترجیح دیگر قوم بر را قومى تا باشد هادولت دنش دست به دست

 از را مردم حقوق تا باشد داورى و حکم در خواررشوه نباید دهد؛ و

 تعطیل نباید و نماید؛ صاحبش توقف به حق رساندن در و ببرد، بین

 .كند هلاكت دچار را امت سبب، این به تا باشد پیامبر سنت كننده

 ضروری شرایطی احراز حکومت، امور انجام در حاكم برای ،بنابراین

 شود:می اشاره -فشرده طور به -هاآن از برخی به كه ،است

 ایمان -1

 نبوی سنت و قرآن تعالیم به و بوده، اسلام دین به معتقد باید اسلامی حاكم

 بر حاكمیتی غیر مسلمان، و كافر برای خداوند زیرا باشد؛ داشته ایمان

 :فرمایدمی كهچنان است؛ نداده قرار مسلمانان

 خداوند و 2؛«»

 است. نداده تسلطی مؤمنان، بر را كافران هرگز
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 143/ اسلامي حكومت در حاكم و مردم متقابل حقوق

 

 اساس بر بخواهد ملتی هر كه كندمی حکم نیز عقلاز طرف دیگر، 

 د؛ چونباش آنان عقاید به معتقد آنان حاكم باید ؛كند زندگی خود عقاید

 كه داشت انتظار او از توانمین ندارد؛ ایمان اسلام معتقدات به كه كسی

 .نماید عمل اسلام دستورات طبق

 عقل و درایت -2

 فرمایند:در این ارتباط می امیرالمؤمنین علی

«

 دلی و گویا، زبانی و اندیشمند، قلبی به رهبر و پیشوا 1؛«

 است. نیازمند باشد، استوار حق اقامه بر كه

 امور اداره در خطاها و هالغزش بیشترین كه جاست،آن مطلب قرینه

 زمامداری امور در كافی خردورزی و تدبر و تعقل نبود نتیجه جامعه،

 :فرمایندمی حضرت كهچنانهم است؛

 خواب از 2؛«»

 .طلبیممى یارى او از و بریم،مى پناه خدا به، لغزش زشتى و عقل

 علم و معرفت -3

 و بصیر و الهی، مقررات و احکام در فقیه شناس،اسلام باید حاكم شخص

 امور اداره در تا باشد سیاسی بینش دارای نیز و روز، مسائل به نسبت آگاه

 1.نشود مغلوب و عاجز جامعه
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 از یکی معرفت، و علم صفت به حاكم بودن متصفبنابراین، 

 دست به برای كسی ،مردم میان از ؛ لذااست زمامداری شروط تریناساسی

 ترعالم و ترآگاه همه از كه ،است سزاوارتر امور اداره و حکومت گرفتن

 :دنفرمایمی امام علی كه نانچ ؛باشد

« 

 آنان داناترین و حکومت، به مردم تواناترین كهآن مردم! اى 2؛«

 .است ترشایسته حکومت به همه از ،است حکومت كار در خدا امر به

 عدالت -4

 . است عدالت به او اتصاف باشد؛ دارا باید اسلامی حاكم كه شرطی ترینمهم

 كه دارد؛ دلالت زیادی روایات و آیات حاكم، برای صفت این لزوم بر

 مورد این در علی حضرت دیدگاه -تنها -بحث مقتضای به توجه با در

 :شودمی بیان

« 

 خدا بندگان برترین كه باش آگاه 3؛« 

 تسن كند، هدایت و شده هدایت كه است عادلى پیشواى ،خدا نزد

 .بمیراند را مجهولى بدعت و دارد، پا به را معلومى

                                                                                                                       

 .131، خطب  نهج البلاغ  -1

 .172خطب  ، همان -2

 .163، خطب  همان -3



 145/ اسلامي حكومت در حاكم و مردم متقابل حقوق

 

جاست كه فقدان عدالت در زمامداری و آناهمیت این مقوله تا 

پیشه، امری غیر ممکن توصیف شده حکومت جامعه بدون حاكمی عدالت

 فرمایند:كه حضرت میاست؛ چنان

 داوری 1؛«»

 عادل ایپیشو بدون ،جمعه نماز اقامه و حدود اجرای و حکومت و

 .نیست پذیرانجام

 حقوق حاكم بر مردمب. 

 ،نموده بیان مردم بر حاكم حقوق به نسبت را مطالبی علی امیرالمؤمنین

 :است چنین آن خلاصه كه

 اطاعت از دستورات حاكم -1

«

 مردم! اى 2؛«

 شما بر من كه حقى اما وحقی؛  من بر را شما و، است ىحق شما بر مرا

 چون من از اطاعت و بخوانم، را شما كه وقتىاست  دعوتم اجابت ،دارم

 .كنم صادر دستورى

است؛ به نحوی كه  چنین تبعیتی از حاكم در منطق حضرت، بحثی وجوبی

مخالفت با آن، موجب زوال حکومت عدل، و جایگزینی آن با حکومت 

 فرمایند:كه حضرت میچنانجور و فسق خواهد شد؛ هم
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« 

  

 تحج از پیروى 1؛«

 كهاین بدون؛ كنید اطاعت خدا تحج از شماست، زندگى حافظ خداوند

در  ؛كنید پیروى باید قسم خدا به. گردید مجبور آن به و ،شوید سرزنش

 آن و گرفت، خواهد شما از را اسلام حکومت خداوند غیر این صورت،

 .داد نخواهد شما دست به ،نکند منتقل دیگرى به تا را

 وفا به عهد و پیمان -2

و در  2است، كریم قرآن مؤكد دستورات از كه پیمان، و عهد و بیعت به وفای

 در مجموعه ارزشمند 3گرفته است، به فراوانی مورد تأكید قرار روایات نبوی

 : است شده معرفی مردم بر حاكم حقوق از یکی البلاغه نیز به عنوان نهج

«

 حقی؛ و من بر را شما و است، حقى شما بر مرا مردم! اى ٤؛«

 اید.نموده من با كه است بیعتى به وفا دارم، شما بر من كه حقى اما

 اطاعت و فرمانبری برای بستن پیمان حضرت، كلام در بیعت از منظور

 در كه بندند،می پیمان خویش امیر با كنندهبیعت  است؛ چرا كه اشخاص

 كشور، اداره امور در و ند،باش او نظر تسلیم مسلمانان، و خود به مربوط امور

 . نمایند اطاعت شود،می گذاشته هاآن عهده بر حاكم ناحیه از كه تکالیفی و
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 147/ اسلامي حكومت در حاكم و مردم متقابل حقوق

 

 حق اثبات موجب كه است؛ پیمان و عهد سنخ از بیعت انعقاد بنابراین،

 ؛هستند آن رعایت به مکلف كنندگان بیعت و ،شودمی شونده بیعت برای

 .باشند وفادار خود پیمان و دعه به خواهدمی مردم از لذا حضرت

 خیرخواهی نسبت به حاكم -3

غفلت نکردن مردم از حاكم و خیرخواهی نسبت به  در منطق امام علی

 او، از دیگر وظایف مردم در قبال حاكم بیان شده است: 

«

 شما بر مرا مردم! اى 1؛«

 ،دارم شما بر من كه حقى اما و؛ ىحق من بر را شما و، است ىحق

 است. غیاب و حضور در من به نسبت خیرخواهى

 مقبولیت نشانه حکومت، با مردم خیرخواهی و همکاریبه طور كلی، 

؛ چرا كه بخشدمی حاكمیت توان و درتق حاكم، به به نحوی كه است؛ آن

 .نیست كشور اداره به قادر باشد، نداشته خود كنار در را مردم حاكم اگر

چنین حضرت در مواردی دیگر، همین تکلیف را یادآور شده، و از هم

خواهد كه همواره خیرخواهی و نصیحت را در قبال حاكم، به مردم می

 ای برای خود تلقی كنند:عنوان وظیفه

 مرا پس 2؛«»

 .كنید یارى تردید و شک و خیانت از خالى خیرخواهى به
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 نصیحت و خیرخواهی مشاركت، فرهنگ آن در كه ایجامعه بنابراین،

 فرمایند:كه حضرت می؛ چناناست دور به خدا رحمت از نباشد؛

«

 و ندارد، وجود خیرخواهی و نصیحت كه قومی در 1؛«

 .نیست خیری ندارند، دوست را ناصحین

 حاكم حمایت از -4

 نیز و سیاسی امور در شركت و مسلمین امور به اهتمام اسلام،دین  نظر از

 و این است؛ لازم و ضروری جامعه افراد همه برای نوع،هم به دمتخ

 . است پذیرامکان یمختلف هایروش از مختلف، امور در شدن سهیم

 موقعیت و مقام آوردن دست به با انسان كه گونههمانبه بیان دیگر، 

 با تواندمی ،كند خدمت جامعه مردم به تواندمی اجتماعی سیاسی

 در را امعهج مسئولان و حاكمان و متنوع خود، مختلف هایحمایت

 .درسان یاری وظایفشان و اهداف بردپیش

 مدیریت و حکومتی نظام تداوم در حاكم با همکاری هایراه از یکی

 . است جامعه افراد هماهنگی و اتحاد حفظ جامعه،

 مایه جاهمه در را همبستگی و اتحاد علی امامبه همین قرینه، 

 تسلط خبر وقتی ؛ لذاباشد باطل امر در چند هر ؛نمایندمیمعرفی  پیروزی

 -رسید حضرت به یمن بر -معاوية سرداران از -قرءی ارطاة بسربن

 و سركشی و دتمر از ،عراق مردم به خطاب و ه،شد ناراحت -شدیداً

 :ندفرمود و نموده، شکایت آنان شکنیپیمان

                                                           

  .367، ص. 2، ج1420می آمدی، يتم -1
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« 

 1؛« 

 به قوم این بینم كهمى خدا به سوگند شده است؛ یمن وارد بسر امشنیده

 دارند، و باطلشان بر آنان كه اجتماعى خاطر به شوند چیره شما بر زودى

 امام به حق راه در شما كهاین محض و دارید، حق از شما كه اىتفرقه

  خویشند. رهبر مطیع راه باطل، در آنان و هستنید، عاصى خود

 گیرینتیجه

 و حق اساس بر كه است نظامی رتمند،قد سیاسی نظام كلی، نگاه یک در

 موفق بشری جوامع در نظامی چنین همیشه تاریخ طول در ؛باشد عدالت

 . است بوده

 و دینی مبانی اساس بر آن بر حاكم قوانین كه اسلامی حکومت در

 حاكمان از توقع ؛ لذااست انتظار مورد مدارانهدین رفتارهای ،است الهی

 و مخالف از اعم -دیگران با را خود رهایرفتا كه است آن حکومتی چنین

 . گردانند استوار دینی دستورات اساس بر -موافق

 بر حکومت، با را خود روابط رودمی انتظار نیز مردم از دیگر، سوی از

 . نمایند تنظیم دینی روابط اساس

 دوجانبه حکومت و مردم حقوقی رابطه علی امام سیاسی اندیشه در

 رابطه این سوی دو هر در هست، حقی اگر ین معنا كه؛ به ااست متقابل و

 .هستند آن رعایت به ملزم طرف دو هر و وجود دارد،

                                                           

  .25نهج البلاغ ، خطب   -1
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 آن بیان و معرفی به كه حقوقی تمامی علی امیرالمؤمنین نگاه در

 بدو همان از -فطری صورت به و است؛ انسان طبیعی حق پردازند،می

 كه یحقوق؛ است دهش داده او به انسان ذاتی ارزش اساس بر -تولد

 هستند. آن شمردن محترم و رعایت به موظف -همواره -حاكمان

 ،دارند وظایفی اسلام حاكم و حکومت قبال در نیز مردمدر نقطه دیگر، 

 .بود خواهد سازنده و مفیدكنند،  عمل شایسته نحو به اگر كه

 و ترینجامع عنوان به امیرالمؤمنین علی به طور كلی، حکومت

 این كردن عملی جهت در ارزشمندی بسیار الگوی دینی، حکومت ینتركامل

 مرزهای از فراتر حضرت، جامع هایاست؛ تا جایی كه دیدگاه حقوقی روابط

 كننده ترسیم بوده؛ به نحوی كه -شمولجهان و به صورت -مکانی و زمانی

از  را آن توانحتی می و است؛ حکومتداری جوامع برای گیرعالم الگویی

 . آورد حساب به مقوله این در بشر فکری میراث زشمندترینار

 حکومت، هایآرمان موضوع در هاپردازینظریه ترینبه همین قرینه، مهم

 این معنوی سوی و سمت كهخورد؛ مضافاً اینمی چشم به حضرت آرای در

 . است مشابه هایآرمان و آرا سایر به نسبت آن برتری وجه ها،آرمان
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 رویکردی سنجه گزینش منظور به فقیه مطلقه ولایت تبیین

 استبداد و مصلحت ضرورت، هاینگره در

1)ايران( محمدءتا بدرا

 05/02/1396پذیرش:                    12/11/1395دریافت: 

 چکیده

را در سطح كلان و در  اسلامی مدیریت در هامناقشه از بیشترین رسدبه نظر می

 مسئله در البته دانست؛ فقیه ولایت موضوع به نگاه نوع توان درعصر غیبت، می

 به ترقیم اصل این به اعتقاد كهاین چه -مطلقه بودن آن پذیرش عدم یا پذیرش

 -ایرانی اسلامی اعتقادیِ چارچوب در -غیبت عصر در حکومت سازوكار عنوان

 چهآن و نیست، انکار در جدالی لذا نماید؛می تأمین را بحث محل ضرورت

در این تک -به همین قرائن ت.اس سازوكاری و شکلی اشکال وجود دارد،

 فلسفه نگرش با فقیه مطلقه ولایت موضوع عقلانی ابتدا به اثبات -نگاری

ن به صورت آ كاركردهای و شبهات پیامدها، ؛ سپس بررسیپرداخته شد عرفانی

تا در نهایت به پاسخی برای پرسش اصلی پژوهش برسد،  اجمالی پردازش شد

یا مصلحتی برای  ؛ولایت فقیه با قید اطلاق، ضرورتی در عصر غیبت است كه:

 استبداد است؟ای پنهان برای و یا حربه ؛جامعه اسلامی است

 : ولایت فقیه، ولایت مطلقه فقیه، ضرورت، مصلحت، استبدادواژگان كلیدی

                                                           

 ،رانيا قم، ة،يالعالم المصطفی جامعة پژوهشگر ،eMBA ارءد کارءناس -1

shetabadra14@gmail.com  

mailto:shetabadra14@gmail.com
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 مقدمه

 دو بررسی سپس به لازم است، مفهومی ایتبیین مقدمه در ابتدای مقاله

 مطروحه پرداخته خواهد شد: شبهه

 زمره در كهاین به نیل با كه است؛ كلامی بحثی 1فقیه ولایت: شود می گفته

 جایگاهی شود،می امامت بیان و نبوت ثابت: اصل دو امتداد در و دین فروعات

 حقوقی باشد. -كه صرفاً بحثی فقهیدارد، و نه این الهی در حکمت رفیع

ای كه موضوع آن فعل خداست، در فن فقه و حقوق و اخلاق مسئله

 2گنجد، و جایگاه رفیعش در علم حکمت و كلام است.نمی

 با لذا شد؛ خواهد اثبات تشکیک، اصل به توجه با ادامه این مطلب، در

 به متخصص غیر مراجعه معنای به آن بودن تقلیدی بحث، فرعیت به نیل

 نماید.می فرد به منحصر -اسلامی وحدت گیریشکل مقام در -متخصص

 مستقل آن، درست تعریف در را فقیه ولایت اگر است، كه توجه شایان

 الهی اراده معنای به بیابیم، منشأ از و ماهوی نگاهی با و محوریشخص از

 شود:می معنا الهی مطلق حاكمیت تحت تشکیک، جریان قالب در كه است،

 و تشکیکی است حقیقتی خدا، از خلافت همانند رسول از خلافت

 رتبه در و است؛ معصوم كامل انسان آن از نخست، رتبه در كه طولی،

  3است. معصوم غیر متکامل انسان آن، از دوم

                                                           

1. Wilayat al Absolute Faqih 

 .55. ص ،1392 آملی، جوادی -2

 .196. ص، 1388 همان، -3
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 و ،معصوم امام امامت و اكرم پیامبر رسالت پذیرش میان ملازمه لذا 

 دارد: وجود فقیه ولایت

 این در و ؛است ثابت هم فقیه برای باشد،می پیامبر برای كه ولایتی

 1.نیست شکی هیچ ،مطلب

ت؛ چرا كه با توجه به همین اس نیازمند بیشتری تأمل بیان، این

توان به دركی صحیح از ل مندمج در آن، میملاحظات و درک مبانی و اصو

كاركرد ولایت مطلقه فقیه و نقش تعیین كنندگی آن از حیث ضروری 

 .بودن، تابع مصالح و یا استبدادی بودن، دست یافت

 در تبیین ولایت افقهو محدود؛ كیفیت ارتباط نامحدود 

 نعمت با مخلوقات اشرف سو آن در و است، نامحدود خدای مطلق ولی

 باشد.می -است مکان و زمان بعد در محصور و محدود كه -تعقل حصاریان

 در ایواسطه سنخیت، اصل به بنا و اقتضایی در این رابطه، به طور

 شود،می نیاز محدود، با نامحدود ارتباط برقراری جهت وحی نمود قالب

 منجر علل دیگر زمینه در بشر آگاهی و استعدادها نسبی تکامل از پس كه

  یافت. معنا مخلوق و خالق ارتباط در جدیدی عرصه ها،نبوت تمخ به

 به -نبی كاركردهای تمام با امام، مقام و معرفت به لزوم این عرصه،

است، كه برای  لغزشی، و نقص هر از مصون صورت به و -وحی استثنای

 . شده است این مرحله، ایجابی

                                                           

 .123. ص ،139۴نی، يامام خم -1
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 كه شود،می تعبیر مُحدَث اهل یا كامل انسان شیعی، تفکر غیر در امام

 از پس -عالم ابد و ازل در ترسیم -1قلم و لوحقدسی  حدیث به توجه با

 یافت.  تداوم الاعظم اللهولی توسط رابطه این غیبت، عصر ضرورت

 شود؛می تعبیر عالم استواری واحد ركن یا ابر پشت خورشید بسان تداوم این

 -2خاص نواب حضور افتنی پایان و غایب، امام حضور نوع به نیل با لیکن

 .باشندایشان می عام، جانشینان نواب -كل مصلح حضور هنگامه تا

 یا آشکار صورت به و مختلف تعابیر به -نواب عام ازاز طرف دیگر، 

 ،تواصیف آن بررسی با كه 3،است شده برده نام روایات در -مستقیم غیر

 در افراد ترینجهمو واسطهه ب اسلامی مدیر و دین حافظ معنای در فقیه به

 كه رسیم،می اسلام سیاسی و عملی علمی و احکام استنباط و شناخت

  شود.می نامیده افقه ولایت ،سازوكاری چنین

 -ظهور اوان بسان -غیبت عصر در محیطی شرایط همه كه جاییآن از

 -نیز مشروعیت جنبه از خدا ولی جانشین لذا ؛كندمی صدق در ولی فقیه

 اجرایی و قانونی مقام در تشریعی ولایت مقام از -قیهف ولی عنوان به

 شود.می برخوردار

بیان این مطلب نیز لازم است، كه این مطلب غیر از ولایت تکوینی 

  به ذات اقدس اله است. مختص است، كه

                                                           

 .67. ص ،1ج ،1۴03 ،ر. ک: طبرسی -1

عمروي،  سعيد بنعثمان نواب اربع  ب  ترتيب تقدم و تأخر عبارتند از: ابوعمرو -2

 نوبخت ، ابوالحسن روح بنحسين لقاسمعمرى، ابوا سعيد بنعثمان محمدبن ابوجعفر

 (66ص.  ،1، ج1382 جباری، ؛612ص.  ،1، ج1۴12 :  در،ر. کسمرى. ) محمد بنعل 

 .11 باب، 99ص.  ،18ج ،1۴09عامل ،  ؛ حر67 .ص، 1ج ،1381 كلين ،ر. ک:  -3
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 انتخاب یا كشف ولی فقیه

اساساً امری با مشروعیت الهی است، كه با انتخاب  -نه انتخاب -كشف

مطابق  شخصی در عین حال، كشف چنین ؛شوددم، حاصل نمیمستقیم مر

 قرار خبرگان تخصصی مجلس اختیار در اساسی، با مبانی نظری قانون

  1گرفته است.

 كرده ایجاد خبرگان مجلس كه نیست چیزی یک فقیه ولایت قضیه

 درست و تعالی تبارک خدای كه است چیزی یک فقیه ولایت ؛باشد

 2است. الله سولر ولایت همان ؛است كرده

 گونهفلسفه این كشف نیز با لحاظ رویکردهای تخصصی آن است؛ همان

 صنف باید را مهندسینظام سازمان تخصصی ریاست به عنوان مثال كه

كشف ولی فقیه نیز به لحاظ تشخیص  ؛دهند انجام مهندسان تخصصی

فقاهت و عدالت و سایر شرایط منطوی در فقیه، در مجلس تخصصی 

 شود.انجام میخبرگان 

 سایر ادله

 حکومت وجود به محدود ارتباط این در نقلی و عقلی دلایل دیگر

حکومت،  نوع و حاكمیت نوع بین لزوم سنخیت غیبت، عصر در آلایده

                                                           

 .107و  108ر. ک: فصل هشتم قانون اساسی، ا ول  -1

 .308، ص. 10، ج1373نی، يامام خم -2
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نساء و  هایسوره اشارات غیر مستقیم صرف ، یا1اصل تنزل تدریجی

 باشد.نمی محصور... و 3شریف توقیع حدیث یا و ،2مائده

، 5نصب كشف و ،٤لطف ا و قواعدهنظریه -تاكنون -كهمطلب این قرینه

 . است شده مطرح نیز... و 1پرورش

                                                           

در مورد زعامت ... ط مطلوب را فراهم آورديدر اعمالش ءراتا کوءد انسان هموار  می -1

ط مطلوب ب  يوقتی هم  ءرا ،ن مسائل زندگی انسان استيترک  از مهمنيز اسی و رهبری يس

آل و مطلوب در اسلام د يکند. حکومت اتر مراجع  میک مرحل  نازليب   ،لی فراهم نبوديدلا

بت ک  ب  امام معصوم يمجری آن باءند. در عصر غ ک  امامان معصوم ،حکومتی است

ن فرد ب  يتر ين و ءبيترکي  عادل است؛ چرا ک  نزديست، امر حکومت بر عهد  فقيدسترسی ن

 (10، ص. 1377يزدی،  )مصباح اد است.يار زيها بسان آنيفا ل  م هر چند است؛ امام معصوم

  .۴۴-50،۴7،۴5 مائد ، ؛58-59ر. ک: نساا،  -2

3- «

ث ما يان حديدر مسائل مستحدث  ب  راو( 101، ص. 18ج ،1۴09 عاملی، حر)؛ «

 ها هستم. هستند، و من حجت خدا بر آن ها حجت من بر ءماد، ک  آنيمراجع  کن

 را  ك  دارد، تعلق اين بر الهی لطف ك  معني اين است؛ ب  كلامی ايقاعد  لطف، قاعد  -4

 درح و فهم برای ك  است، ایپيوست  هم ب  و فنی دستگا  و مجموع  دين زيرا نباءد؛ بست  هدايت

 ك  كندمی ايجاب الهی لطف باءد؛ پس دباي آن همرا  نيز آن كارءناس آن، دستورات ب  عمل و

 ( 92-95. ،  ص137۴ )مطهری،.باءد جاری و ساری بشر، هدايت برای هموار  او عنايت

رسد، ک  از انسان سلب اختيار ءود، و ا ل قدرت و توانايی نيز البت  ]لطف[ ب  حدی نمی

 (166-167.  ص ،1388 الءطاا، کاءف وابست  ب  آن نيست. )آل

 تيءرع معنای ب  را تيمشروع اگر: ءودگفت  می کشف  ينظر و الهی نصب بنایم در -5

 رأی و است، الهی نصب ب  بلک  ست؛ين وابست  خبرگان رأی ب  رهبری، تيم، مشروعيريبگ

 ب  و دارد، نصب نيا از تيکاءف جنب  بلک  کند؛نمی اعطا وی ب  تیيمشروع خبرگان،

 دور، ءبه  در رايز ءکند؛می دور حلق  ف،يتو  نيا با. کندمی مصداق نييا طلاح، تع
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 ،2این بحث در فلسفه عرفانی ابعاد و ابعاض تبیین فضای ،كلی طور به

 همواره مفتوح است.

 مشروعیت و مقبولیت

 و آید،حاصل می مردم توسط ٤مقبولیت و خدا، آن از ولایت 3مشروعیت

 بر مردم حکومت به منجر كه است، 5محوردموكراسی نگاه مقابل هنقط این

 مشروعیت كهآن حالشود؛ می ٦اومانیسم مطلق حاكمیت قِبَل از مردم

 او اذن به كه باشد،می مقدس شارع مطلق حاكمیت با ارتباط در صرفاً

 .یابدمی معنا -تشریعی -ولایت

 بیعت در -مردم رأی ابهمث به مقبولیت بیان این نکته نیز لازم است، كه

 رأی بنیان قائم به لذا كافی نیست؛ است؛ اما شرط لازم شرط -ولی با

 را مردمی مقبولیت -دهدمی شکل را دموكراسی ماهوی جلّ كه -اكثریت

  كند.می تبدیل نسبی امری به خطایابی، امکان به واسطه

                                                                                                                       

 رهبری تنها ن  ن،يبنابرا. دهندمی تيمشروع رهبری ب  خبرگان ک  بود، ءد  فرض نيچن

 هم  ب  دهند تيمشروع خود، بلک  رد؛يگنمی خبرگان مجلس از را شيخو تيمشروع

 (  18، ص. 1385)مجل  معارف،  .است نظام اجزای

ها در موضوع ءيو  ءناسايی و سير تطورات ءخصيتی مصاديق ري از جديدترين نظ -1

 ن نشد  است.يي  است، ک  هنوز ابعاد آن، تبولايت فقي

2. Mystical Philosophy 

3. Legitimation 

4. Acceptability 

5. Humanism 

6. Democracy 
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 الهی اجرای ضمانت چون است؛ 1كه، خودمتناقضدیگر این مطلب

 فرماید:كریم است، كه می قرآن صریح نصّ مخالف و ارد،ند

«

 زمین روی در كه كسانی بیشتر از اگر 2؛«

 گمان از تنها هاآن كنند؛می گمراه خدا راه از را تو كنی، اطاعت هستند،

 .زنندمی حدس و تخمین و نمایند،می پیروی

 اتفاق مردم اكثریت اگر چرا كه است؛ حقیقت با -صرفاً -رأی ،بنابراین

 معنای بهاین  اما است؛ لازم آن پذیرش باشند، نداشته موضوعی در نظر

 -توان به مثال رایج در غربِ امروزنیست، كه میآن  داشتن حقیقت

 توان بهچنین برای تقریب بهتر مسئله، میهم ؛اشاره كرد -بازیجنسهم

 كرد. مراجعه اسلام صدر تحلیلی تاریخ

 راهگشاست. 3دینی سالاریمردم نگرش در دیدگاه این تبیین

 طرح دو پرسش با پاسخی در متن استدلال

 دینی سازوكاری به توانمی فقیه، ولایت پذیرش از پیش آیا -

  نبود؟ معتقد متحکو برقراری جهت

 بر حاكم نظامات مقایسه با آیا با فرض پذیرش ولایت فقیه، -

 و سیاست رویکرد، به این از ترالهی نگاهی به توانمی جهان،

 رسید؟ حکومتداری

                                                           

1. Self-Contradictory 

 .116انعام،  -2

3. Religious Democracy 
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 شبهه دو بررسی -

 ،پذیریممی حسبیه امور در صرفاً پذیرش، صورت در را فقیه ولایت -1

 پذیریم.اطلاق نمی قید و با

 و كلمه، وحدت تحقق ، مانعفقیه ولایت حسبی پذیرش درسمی نظر به

 موجب تضعیف كهمضافاً این ؛جمعی خواهد بود -فردی روانیِ آرامش

 خواهد شد. واحد مدیریت و الخطاب،فصل اصل

 هایانقلاب عصر در 1ملی امنیت مقوله تلقی حسبیه داشتن، در چنینهم

 3پلورالیسم تکثر بر مبنی تبلیغی نیز اراده و -در جهان معاصر -2نرم

 پذیرد،اومانیسم انجام می به بخشیمشروعیت سایه در حاكمیتی، كه

  .رودمی نشانه را 5سکولار تفکر حاكمیت در ٤ترمیدور پیدایی هایزمینه

 و مبنایی ضعف اساس، همین بر نیز رهبری كردن شورایی مسئله

یم، گریزی از یابد؛ چرا كه مطابق با مبنای قرآن كرمی عمل در تئوریکی

                                                           

1. National Security 

2. Revolutions Software 

3. Pluralism 

4. Thermidor 

يا حركت دوري  انقلاب از قبل سنن ب  بازگشت معنای ب  ءناسی؛جامع  در ا طلاحینکت : 

در كتاب ( Crane Brinton) توسط كرين برينتون مرتب نخستين است، ک   هاانقلاب

دور  استقرار ديمتاتوري  ،اين مقطع در فرانس  ب  كار برد  ءد. «كالبدءمافي چهار انقلاب»

 (1379 راد،افشاری مينو و آقابخشی علی ،«سياسی علوم فرهنگ»)ر. ک: پس از انقلاب است.

5. Secular Thinking 
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اجرای اصل فصل الخطاب نیست؛ هر چند این اصل، منافاتی با مشورت و 

 استفاده از شوراهای تخصصی و عمومی ندارد:

«

[ بركت] به پس 1؛«

 از بودى، سختدل و تندخو اگر وشدى؛  نرمخو آنان با الهى رحمت

 آمرزش برایشان و درگذر، آنان از پس شدند؛مى پراكنده تو پیرامون

 گرفتى، تصمیم چون و كن، مشورت آنان ]مردم[ با[ ها]كار در و بخواه،

 دارد.مى دوست را كنندگانتوكل خداوند زیرا كن؛ توكل خدا بر
مندی از آرای دلسوزانه بنابراین، رهبر جامعه پس از مشورت و بهره

لازم است با تمسک به  -شوراهای عمومی و تخصصی -فردی و شورایی

تصمیم  -قاطعانه -و با توكل و استعانت از خدای متعال ،نحبل الله المتی

 گرفته، و در مسیر هدایت جامعه، حركت كند.

 كردن موجه غیر ضمن مقید، ولایت از طرف دیگر، پذیرش

 حال كند؛می دارخدشه نیز را بحث محل مشروعیت ولایت، كاركردهای

 با فقیه ولی اتاختیار قراردادن مساوی در خمینی كبیر امام راهبرد كهآن

 اختیارات به نیل با -آن شئونات تمام با نبی مکرم اسلام اختیارات

 شد: نیز مردمی مقبولیت به منجر -آن بردارنیابت

 از بعد داشتند؛ ائمه و اكرم رسول كه را ولایتى گوییممى وقتى

 كه ،شود پیدا نباید توهم این كسهیچ براى دارد، عادل فقیه غیبت،

 صحبت جااین زیرا است؛ اكرم پیامبر و ائمه مقام همان فقها مقام

                                                           

 .159آل عمران،  -1
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 و كشور اداره و حکومت یعنى -ولایت از صحبت بلکه ؛مقام نیست از

 .عادى غیر و برتر مقام و شأن نه باشد،مى -مقدس شرع قوانین اجراى

 قوانین اجرای و حکومت یعنى بحث مورد ولایت دیگر عبارت به

 .ىاسلام جامعه اداره و الهى

 جز واقعیتى و است، عقلایى اعتبارى و امور قراردادى از فقیه ولایت

 نصب موردى در ولى عنوان به كسى وقتى ؛ندارد قانونى جعل

 دیگر -حکومت یا كسى سرپرستى و حضانت براى مثلاً -شودمى

 یا امام و اكرم رسول بین فرقى ،ولایت این اعمال در نیست معقول

 1باشد. داشته وجود فقیه

 و طرفی، از بروجردی اللهآیت نگرش نیز شیعی علمای میان در هر چند

 با متفاوت و ،دیگر صورتی به حاضر علمای ی ازبعض و خویی اللهآیت

 مبنای بودن حسبی یا اطلاق در تشکیک كدام هر اما باشد؛می موجود نگاه

اجماعی كنند؛ چرا كه از پس از غیبت كبری تا امروز، حوزه می نظریه

 نسبت به مقوله ولایت، رویکرد استنکاری نداشته است. شیعه فقاهت

 شود:اشاره می «جواهر»به عنوان نمونه به جمله مشهور مرحوم صاحب 

 منکر كسی اگر 2؛«»

  .است نچشیده را فقه طعم گویا باشد، فقیه ولایت

كلینی،  سلامالإ ثقة بیش از هزار سال پیش، توسط و دور عهد از كه اینظریه

و...  انصاری شیخ بعد و صدوق، شیخ مفید، سید مرتضی، شیخ طوسی شیخ

                                                           

 .56، ص. 139۴نی، يامام خم -1

 .397، ص. 12، ج1362نجفی،  -2



164  / ( PURE LIFE, Vol.4.No.9, (Ramadan 1438. Khordad 1396. June. 2017) 

 آن پذیرش ظرفیت ابتدا امام راحل، توسط بار نخستین و بود، شده مطرح

 شد. محقق ،آن اجرای بر مبنی خواست گاهآن و ایجاد؛

پیشینه و قدمت این نوع ولایت را توان تر نیز میبنا به تحلیلی پیچیده

جا كه قرآن آن ؛نیز تأویل برد حتی به ماقبل اسلام و زمان انبیای الهی

 فرماید:كریم می

«

 1؛«

 كه پیامبرانی ؛كردیم نازل است، روشنایی و هدایت آن در كه ار تورات ما

 و خداشناسان نیز و ؛كردند حکم یهود برای آن بنا بر بودند، فرمان تسلیم

 پس ؛دادند گواهی آن بر و بودند، مأمور خدا كتاب حفظ به كه دانشمندان

 هر و؛ مفروشید اندک بهای به مرا آیات و بترسید؛ من از ترسید،ن از مردم

 است. كافر نکند، حکم است كرده نازل خدا كه آیاتی وفق بر كه

 به منجر قانون، از تمرد ضمن اطلاق، سازوكار با فقیه ولایت -2

 شود.می -خواهیتمامیت -3توتالیتر حکومت و 2انحصارگرایی

، 2اساسی قانون پنجم اصل و 1دوم اصل از پنجم بند استناد به استناد به فقیه ولایت

 اساسی قانون 110 اصل استناد به مشخصی كه و شده تعریف تو اختیارا

                                                           

 .۴۴مائد ،  -1

2. Exclusivist 

3. Totalitarianism 
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 مجلس كردن متوجه ضمن آن، هایفعالیت انجام حسن بر نظارت و نیز 3دارد،

 .دهدمی اختصاص خود به را اساسی قانون 111و  107 اصول خبرگان،

 كه نیست، ولایت در اطلاق قید با موضوعیت در محدودیت این البته

 الخطاممکن و بشری مزاج با ارتباط در و رهبری صیتشخ به مربوط اولی

 از مستقل ایشان، جانشینی مقام با ارتباط در دومی باشد؛ واو می بودن

 . شودمی مطرح اشحقیقی شخصیت

 فطرت گذاریپایه راه از مقام این است؛( ولایت) مقام از غیر شخص

 لغایا و؛ است فطرت الغای آن الغای و رسیده، ثبوت به اسلامی

 4است. اسلام اصل الغای فطرت،

  :بنابراین

 خواهدمی كهاین نه ؛بگیرد را دیکتاتوری جلوی خواهدمی فقیه ولایت

 5.بکند دیکتاتوری

 

                                                                                                                       

 اساسی نقش و مستمر رهبری و ... امامتب  ايمان پاي  بر است ؛ نظامیاسلامی جمهوری -1

 اسلامی. انقلاب تداوم در آن

 امامت و امر ولايت  ايران، اسلامی جمهوری در عصر ولی حضرت غيب زمان در -2

 ا ل طبق ک  است، مدبر و مدير ،ءجاع ،زمان ب  آگا  ،ابا تقو و عادل فقي  عهد  بر امت

 .گرددمی آن دارعهد  هفتم، و يکصد

ت کر اين مطلب لازم است، ک  استناد ب  قانون اساسی ب  معنای حد نهايی پ يرش  -3

  هست ن  هم  يت فقين بعض ءذون ولايک  در قانون اساسی هست، انياولايت فقي  نيست: 

 (۴6۴، ص. 11، ج1373نی، يامام خم. ) يت فقيولا ءذون

 86. ص، 1387، طباطبايی -4

 .5۴ ، ص.10، ج139۴نی، يامام خم -5
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 گیرینتیجه

 -برداردر امور نیابت -امر ولایت فقیه 1نگاه مطلقه بودن پذیرش با ارتباط در

 نحوه و تلقی در اسلامی یبینجهان با ارتباط هایلایه از قسمتی پیدایش به

  لذا: ؛شوددهی مینگرش جهت

 2اسلام. از استمدادطلبی و برداشت، یک به اعتقاد یعنی فقیه ولایت به اعتقاد

 شود:نگاشت، نکات زیر استنتاج میدر این تکبنابراین 

 و ،هولایت فقیه مطلبی است، كه همواره مدنظر فقهای امامیه بود -1

 دارد. -در عصر غیبت -طولانیقدمتی 

وجود  -به دلیل موجه -علت عدم تأكید مصرح این مقوله -2

های بالایی و پایینی جامعه بوده است، های طاغوتی در لایهحکومت

 نموده است.می -و بلکه ممتنع -بعیدكه امکان تحقق این مقوله را 

نی كه فقط ولایت فقیه با قید اطلاق به همان معنای مطلقه بود -3

 شود، نیست.برای خدای تبارک و تعالی به كار برده می

را بر  بردار از امام معصومولایت فقیه با قید اطلاق، امور نیابت -٤

 3عهده دارد، و امور غیر از این، چنین نیست.

                                                           

1. Absolute 

  http://www.ghadeer.org/Book/415/66222، ایامام خامن ر. ک:  -2

 بالمجتهد عن  المعبر الفتوی طئالشرا الجامع ماميالإ العدل الفقي  ان علی ا حابنا اتفق» -3

 في  للنيابة ما جميع فی الءيبة حال فی الهدی ةائم قبل عن بئنا ةالشرعي حکامالأ فی

 عادل  يفق ک  دارند، نظر اتفاق ع يء فقهای(1۴2. ص ،1ج ،1۴09 کرکی، محقق) «مدخل

http://www.ghadeer.org/Book/415/66222
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 نیز و تکوینی ولایت عصمت، قبیل هایی ازبه عنوان مثال، مقوله

 خصوصی مسائل حوزه در مامام معصو كه اختیارات از ایپاره

 بردار برای ولی فقیه است.اند، از امور غیر نبابتداشته افراد

یک نوع از امثله نیز به صورت اجماعی است؛ مثلاً مبحث جهاد 

ابتدایی، كه قاطبه فقهای امامیه و جمهور، قائل به اختصاصی 

در این میان،  هر چندهستند؛  بودن آن برای امام معصوم

 1ای نظر متفاوتی دارند.خویی و امام خامنهالله آیت

ولایت مطلقه فقیه در عصر غیبت، ضرورتی حیاتی است، كه با  -5

 توجه به گستردگی امور فردی و اجتماعی و جهانی، و پیچیدگی

تواند صرفاً رویکردی ، نمی2های كلان مدیریت اسلامیعرصه

 گرایانه باشدمصلحت

نقلی و حتی در قواره عرفی نیز  در ادامه بند قبل، از منظر عقلی و -٦

توان شأنیتی تقریبی یا تخریجی میان این شکل از ولایت با نمی

                                                                                                                       

 ءود،می ريتعب  يءرع احکام در مجتهد ب  او از و ،فتوا است طيءرا جامع ک  م هب،امامی 

 .باءدمی بياست، نا بردارابتين ک  اموری هم  در -بتيغ زمان در -ائم  جانب از

 اهتمام مع ينسجم لا الحضور زمان وهو موقت بزمان الحکم ه ا تخصيص ان طبيعي ومن» -1

 ( و363-366. ،  ص1۴10 ،؛ )خويی«الکثيرة نصو   ضن فی توقيت دون من وأمر  القرآن

 با -باءد معصوم امام حضور زمان ک  خاص، زمان ب  حکم اين تخصيص ک  است طبيعی

 ضمن در -خاص وقت ب  آن دادن اختصاص بدون ابتدايی، جهاد ب  آن امر و قرآن اهتمام

  يابتدا جهاد ب  حمم ك  نيست بعيد .ندارد انسجام و همخوانی و  ريح، فراوان جملات

 مصلحت ك   ورت  در است، مسلمين امر ولايت متصدى ك  ط يالشراجامع فقي  توسط

(10۴8 سؤال، 1389 ای،خامن  امام) است. اقوى نظر اين بلم  باءد؛ جايز كند، اقتضا را آن

2. Islamic Management 
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كه تضادی لاینحل جویی كرد؛ چه اینای به نام استبداد، رهمقوله

از طرف دیگر و حاكم است.  -به صورت همیشگی -میان این دو

 ت، كه، شرط ابقای ولایت تنها تا زمانی اس1مبتنی بر برهان خلف

باشد، كه در غیر این  فقیه در دایره تعین شرایط منصوص، منطوی

؛ و این غیر از مفاهیم صورت خود به خود، عزل خواهد شد

 تمام وجود به مشروط ولایت كه طورهمان مندمج در استبداد است:

 شود، انتخاب معصوم به شخص ترینشبیه و تریننزدیک تا بود شرایط

 ؛شودمی منعزل خود به خود فقیه ولی شود، مفقود هم شرایط از یکی اگر

 2.كند اعلام مردم به را مطلب كه ،است این فقط خبرگان وظیفه و

سخی در پایان، با توجه به گستردگی و افق عمیق این مقوله و ارائه پا

 -كه در متن چنین تلاشی شد -نگاشتاجمالی به پرسش اصلی تک

 :شودبیان میحسن ختام چنین 

 

                                                           

1. Proof  by Contradiction 

.136. ص ،1393 يزدی، مصباح -2

.1 بخش اول، تردفمثنوی معنوی،  مولوی، -3

 ایكرروزه در زییرربر را بحررر گررر
 

  3ایروزه یرک قسرمت كنجد چند 
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 د ینا ا فکار  و ا د

 

  تفکر کی طرف مور

 

 کو ا سلامی طرر

 

 کے ر ج

 

ا  ا و ر  فلسفی مباحت

 

  ہوب

 

ثر ا ندا ر

                                                           

لام  ا ستاد   مقالہ -1

 

  ر ضا غ

 

  سے لک بہرو ر

 

 .ما  خود

2-  

 

 : ا نچار ج

 

،   قم، یونیور سٹی، و ر چوئل ا لمصطفی کور س، بیچلرر

 

ا یرا ں

muhammadi2006@gmail.com 

ٹ  علم، جامعة   -3
ل
 ی کا طا 

 

، ا لمصطفیپی ا یچ د

 

ی ة، قم، ا یرا ں
م
ل
  zeshan1301@gmail.com ا لعا
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ا  

 

  کرب

 

د

 

 فلافه  کا محور  د ا نش بشری کو و حی ا لٰہی سے ا خ

 

 ا سلامی ميں پہلا مسئلہ ہے، سلمانں

 

تّ

 

سي

 ر یعہ بشر کو د ی گئی ہے ۔

 

شلام کے د
ل
 ی ا ء ا لٰہی علیہم ا 

ي

 

ب
 ہے جس کی تعلیم ا 

 

 

و م سے تعلق  و ...  یه مقالہ ا سلا می فلسفہ سیاست
غل
، مسائل ، د و سرے  ٹ 

 

ب
کے مختلف مکا

 کرنے کے لئے ا ب ک مختصر سی کوشش ہے ۔

 

 ، بیاں

 

 ا و ر  ا سلامی فلسفہ سیاست

ٹ  

 

ب
 کے مختلف مکا

 

 ا سلا می فلسفہ سیاست

 و جو د  ميں ا  ئے ہیں ۔ ست  سے پہلا فلسفی مکتب 

 

ٹ  معرض

 

ب
ا سلامی فلسفہ ميں مختلف قسم کے مکا

 ر  ہوا  ۔ فار ا بی کا سیاسی مکتب فلسفی مدنہ  فالہ  پر فار ا بی ا و ر  ا س کے پیرو کا
ہ
ا 

 

 ر یعہ ط

 

ر و ں کے د

ا ر  ميں مدنہ  فالہ  کا تجزیه 

 

و ں نے پور ی کوشش کی ہے کہ ا پنے  مختلف قلمی ا  ب
ہ

 

ت
ا ستوا ر  ہے ۔ ا 

  کے نظریه سے ا لہام لیا ا و ر  

 

و  ں نے ا س کام کے لیے  معرو ف فیلسوف ا فلاطوں
ہ

 

ت
پیش کریں ۔  ا 

 چڑھانے کے لیے پیغمبر ا سلام صلی ا له  علیہ و  ا  لہ و  سلم پھر ا سے  ا سلامی ا 

 

قدا ر  کے مطابق  پرو ا ں

 ھاب ا   ہے ۔

 

ر
ب 
ر ا ر  د یتے ہوئے ا  گے 

ق
  ر ئیس ا و ل  ا و ر  ا  ت   کے جانشینوں کو محور  

 

 بعنوا ں

 ٰ ی  خصوصیت، ا س کا عقول عالیہ سے متصل، ر ہبر ی سے 

 

ر
ب 
مدنہ  فالہ  کی ست  سے 

ا  ہے ۔ ر ئیس ا و ل کا 

 

شا نی فیض ب ا  ت  ہو ب

 

ن
 کامل کا مصدا ق ہے ا و ر  و ه ا 

 

شا ں

 

ن
مقام یه ہے کہ و ه ا 

 سمت و  سو کی طرف ر ا ہنمائی کرنے کے لیے عقل فعال سے ا لہام لیتے 

 

معاشرے کو د ر ست

 کی طرف توجہ کرتے ہوئے کہ عقل 

 

ا  ہے ۔   ا و ر  ا س ب ا ت

 

ی سے مربوظ ہوجاب

لہ

 ا 

 

 ا ت

 

ہوئے د

ی لہ ميں فعال کی تجلی کا ا نعکاس ست  سے پہلے عقل مستفاد  ميں ا 

 

خ

 

مت

و  ر  پھر ر ئیس ا و ل کی قوه 

ا  ہے ۔ " پس ا س ا عتبار  سے کہ  ا س 

 

ا موں سے موسوم کیا جاب

 

ا  ہے لہذا  ا سے مختلف ب

 

متجلی  ہوب

 ر  ہوتی ہیں  و ه حکیم   ،  فیلسوف ، عقلمند ا و ر  
ہ
ا 

 

  ط

 

کی عقل فعال سے عقل منفعل  پر کچھ تجلیات
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ل کامل ہے ، ا و ر  ا س ا عتبار  سے کہ ا س کے ا لہاما
عق

 

من

 ر  ہوتے ہیں ا سے 
ہ
ا 

 

ی لہ پر ط

 

خ

 

مت

  قوه 

 

ت

ا  ہے ۔ 

 

نبی ا و ر  منذر  کہاجاب

1

   

 کامل ا و ر  ر ئیس 

 

شا ں

 

ن
ا گرچه فار ا بی کے فلسفی نظریه ميں فیلسوف کا یه مقام ہےکہ  و ه ا 

ک 

 

شا نوں ب

 

ن
ا  ہے ا و ر  پھر ا س پیغام کو ا 

 

  حاصل کرب

 

 سے عقل فعال سے فیوضات

 

ا و ل کے عنوا ں

 ب ا  د ین کی پہچانے کےلیے  کچھ خاض ا قدا ر  ا و ر  

 

ت

 

ر سوم کا سہار ا  لیتا ہے  تو ا س حیثیت سے سي

ا ی  جاتی ہے ۔ یہاں  سے پیغام کی و ه حقیقت جو عقل فعال سے ر ئیس ا و ل پر  ا ب ک 
ٖ
 

 

 بیل دٖ

 

د ا غ

ا طے عطا کی جاتی ہے و ه  ا س فلسفہ کےسا تھ مل کر  کہ جو عقل فعال کے 

 

ر  ہونے  کے ب
ب 
پیغام 

ا م ہے ا و ر  ا سی طرج د ین جو کہ ا سی پیغام کی ر ئیس ر ئیس ا و ل کی عقل مستفاد   پر پیغام کی تجلی

 

 کا ب

 ا ختیار  کرلیتے ہیں ۔ ا سی ا تحاد   کا 

 

ل پر ہونے و ا ی  تجلی ہے ب ا ہمی ا تحاد  و  و حدت
ی 

 

خ

 

مت

ا و ل  کی عقل  

ا  ہے کبھی تو و ه فیلسوف  کا ر و  ت  

 

 ر  ہوب
ہ
ا 

 

 ميں ط

 

  کی صور ت

 

ماحصل ر ئیس ا و ل کی مختلف تجلیات

ا  ہے ۔ یہاں سے هي د ین مدنہ  فالہ   کی ا پنا لیتا ا و ر  کبھی نبی جیسی

 

 ت س سے صف ہ ہو جاب

ر ا ہم کرسکے ۔ 
ف
 

 

ٹ

 

ب
 کی ضما

 

شا نی سعاد ت

 

ن
ا کہ ا 

 

ا  ہے ب

 

ا مل ہوجاب

 

 حقیقت ميں س

 ہیں ۔ ا سی بنا پر 

 

فار ا بی کے فلسفہ ميں  عقل ا و ر  و حی  ا ب ک هي حقیقت کے د و  مختلف بیاں

 ی جیسے عقلی جمود  کے شکا

 

 کرب ا  ر ا ر

 

 و ه ا بن ر ا و ندی ا و ر  ر

 

ر  کس  مسئلہ بوتت
ب 
ر ا د  کے ب ا کل  

ف
ر  ا 

ر ق 
ف
ا  ہے ا و ر  ا س کا عقیده ہےکہ عقل فلسفی ا و ر  عقل بوتی ميں نہ صرف کو ئی 

 

کو قبول کرب

نہیں ہے بلکہ یه د و نوں ا ب ک هي حقیقت ہیں ۔ ا و ر  فیلسوف و هي پیغمبر ہے ا و ر  پیغمبر و هي 

فیلسوف ہے ۔ 

2

 

                                                           

  .125، ض1991۔فار ا بی ،  1

 .115۔ 114۔ ا یضا، ض  2
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بعض فلافه  نے شریعت ا و ر  فلسفہ   ہاں ا لبتہ فار ا بی کے بعد ا س کے مکتب و  مشرت  کے

 توحیدی کے 

 

ر  ی کی نفی کی ہے ا و ر  ا نہیں   د و   علیحده  حقائق سے  تعبیر کیا ہے  ۔ ا بو حیاں
ب 
ر ا 
ب 
ک 

 ميں سے ا ب ک کو 

 

 د ب ک عقل ا و ر  و حی د و  ا یسے مصاد ر  ہیں جو حقیقت ميں  مختلف ہیں ا و ر  ا ں

 

ر

 

ب

  فادد  کو قبول نہیں کرتی بکہ  عقل د و سرے پر منطبق نہیں کیا جاسکتا  لیکن ا گرچه و حی ،عقلی

ا  ہے  ۔ 

 

ی
ھ
ک

و حی کے فادد  کا ا نکار  نہیں کرتی ا و ر  ا س طرج پیغمبر ، فیلسوف پر فوقیت  ر 

1

   

 ميں موثر کرد ا ر  ہے 

 

 ميں فار ا بی کا ا پنے بعد پیدا  ہونے و ا لے نظرب ا ت

 

فلسفہ سیاسی کی  ا بحات

 ب ا د ه تھے کہ بعد ميں یه

 

 ا س قدر  ر

 

نظریه ا ب ک مکتب کی شکل  ا ختیار  کر گیا   ۔ا س کے نظریه کے ا ثرا ت

ا نی ، ا بوا لحسن محمد بن 

 

ی
 ش
خ
لش

 ا 

 

ک  ا سی نظریه ا و ر  مکتب کو یحی بن عدی ،ا بو سلیماں

 

ا و ر  پھر مدتو ں بعد ب

 

 

 توحیدی ، مسکویه ا و ر  عامری  جیسے ب

 

 ر ی ، ا بو حیاں
مب
لع

 ھاب ا  ہے۔یوسف ا 

 

ر
ب 
 نے ا  گے 

 

ا مور  د ا نشور و ں

2

 

 ھال کر ا بن سینا  ا و ر  فار ا بی کے بعد فلسفہ سیاسی کو مشا

 

ٹ  ميں د
ل
ئی  فلسفہ سیاسی کے لب

خوا جہ نصیر  ا لدین طوسی نے د و ا م بخشا ہے ۔ حکمت مشاء ميں فلسفہ سیاسی کا ا صلی مقصد پیغمبر 

 کے ب ا ر ے ا ستدلال کی 

 

 بخشنے کی ضرو ر ت

 

 ر یعہ سرو سا ماں

 

ی سنن کے د

لہ

 ندگی کو ا 

 

شا نی ر

 

ن
کے ا 

ا  تھا ۔

 

خ د  و  جہد کرب

3

شک کرتے ہو ئے شیعہ متکلمین نے   
م

 

ت

 کو لبعده طف  سے 

 

 ا سی ضرو ر ت

 کو نظریه 

 

 ميں ا سی ضرو ر ت

 

لاف سیاسی مباحت

 

ر خ
ب 
 کیا ہے بکہ  ا بن سینا نے ا س کے 

 

 ٹ
ب
ا 

 

ب

 کیا ہے ۔ 

 

 ٹ
ب
ا 

 

ا د  کرتے ہوئے ب

 

ی

 

سي
 سے ا 

 

 ٹ
ب
عنا

4

  

                                                           

1  

 

ا  ، ج

 

 .22۔ 2، ض  2۔ توحیدی ، بی ب

2. Netton, 1992. 

 .95، ض 1378۔ مور یس ،  3

 .304، ض 1406۔ ا بن سینا ،  4
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 ب د  و سعت د یتے ہوئے یه ا ستدلال پیش کیا ہےکہ 

 

ر
م
ا بن سینا نے فار ا بی کے نظریه کو 

  ا و ر  و 

 

د

 

قلائی ماخ
ع

ا  ۔لیکن ا س کے نقطہ نظر سے 

 

ر ق نہیں ب ا ب ا  جاب
ف
  ميں کوئی حقیقی 

 

د

 

حیانی ماخ

و م کی 
غل
ا  ہے ۔ ا سی بنا پر عملی 

 

ی
ھ
ک

د ین کا چہره ا صولا عملی ہے بکہ  فلسفہ ا صولا نظرب ا تی حیثیت ر 

ا طے 

 

ی ا  ئین ہونے کے ب

لہ

 ا ب ک ا 

 

و م کے مباد ب ا ت
غل
ی شریعت ہے ا و ر  نظری 

لہ

  ا 

 

د

 

منبع  و  ماخ

لاصہ کلام یه ہےکہ د ین ميں کویینی ا مور  ا و ر  ب ا طنی معرفت سے حا

 

صل ہوتے ہیں  ۔خ

 ر یعہ حاصل ہوتی ہے ا و ر  ا سی سے 

 

ی ہے ۔ تشریع ، و حی کے د

لہ

 ا 

 

 ا ت

 

  د

 

د

 

تشریع کا مصدر  و ماخ

 کی ر و شنی ميں فلسفہ ميں بھی کویین 

 

شا نی کے ا مور  منظم کیے جاتے ہیں ۔ پس ا س بیاں

 

ن
عالم ا 

  و  مصدر  ا له  عالی  کی

 

د

 

 ہے ۔ لیکن تشریع کا صولل عقلی یر  و  لوکک ا و ر  و  تشریع کا ماخ

 

 ا ت

 

 د

ا  ہے 

 

 ہنی و  عقلی نظام  حاصل ہو جاب

 

ا  ہے ۔ ا و ر  ح ت  و ه د

 

 سے هي ممکن ہوب

 

 ٹ
ب
عقل فعال کی عنا

ا  ہے ۔ 

 

 ميں خار جی لباس پہناب

 

تو فیلسوف ا سے مدنہ  کی صور ت

1

   

 ميں حکمت عملی کے شریعت سے ب ا ہمی تعلق  کی بنا پر

 

 فلسفہ سیاسی کی ا بن سینا کی مباحت

 د ب ک سیاسی د ا نش 

 

ر

 

ب
 فار ا بی کی طرج و سعت نہیں ب ا  سکی تھیں ۔ مشائی فلافه  کے 

 

مباحت

سے مرا د  ا یسا علم ہے جو نہ تو محض عقلی ہے ا و ر  نہ هي خالص شرعی بنیاد و ں پر ا ستوا ر  ہے ۔ 

ا  ہے بکہ 

 

 بلکہ یه علم ا پنے کلی ا و ر  عمومی نوعیت کے ا صولوں کے لیے عقل سے مستفید ہوب

ا  ہے ۔ ا سی لیے ا س سیاسی  علم کی بعض 

 

 کے لیے و حی سے متوسل ہوب

 

ی لات
فص

 

ن

 ا و ر  

 

جزئیات

 

 

ر و عات
ف
و م ميں شمار  کیے جاتے ہیں بکہ  ا سی علم کی بعض 

غل
 جیسے فلسفہ سیاسی  عقلی 

 

ر و عات
ف

و م سمجھے جاتے ہیں ۔ پس  ا س تفصیل کی ر و شنی  ميں ا سلامی 
غل
جیسے فقہ سیاسی ہے یه  شرعی 

                                                           

 .30، ض 1400۔ ا بن سینا ،  1
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 ر ین )قہاءء ، فلسفہ سیا
ہ
 ا و ر  د ینی ما

 

ی لات
فص

 

ن

 ندگی  کی 

 

سی  کا مطلب یه ہوگا کہ ا یسا علم جو  سیاسی ر

ک 

 

ا ہے ا و ر  خود  کلی ا صولوں کی حد ب

 

متکلمین ، مفسرین  ( کے لیے بہترین نمونہ عمل پیش کرب

ا  ہے۔ 

 

 هي ا کتفا کرب

 بیل 

 

ا مور  فیلسوف جنہوں ا ب ک علیحده مکتب کی د ا غ

 

 ا ی  ہے ا سلامی د و ر  کے ا ب ک ا و ر  ب

 

د

 

 

ا سیس کر کے فلسفہ سیاسی کی مباحت

 

و ں نے ا شرا قی حکمت  کی ب
ہ

 

ت
و ه  جنات  سهرو ر د ی ہیں ۔ ا 

 کو شہود  کے ہمرا ه  فلافه  کی 

 

ر ہاں
ب 
و ں نے ست  سے پہلے 

ہ

 

ت
ر ب ا  کرد ب ا  ۔  ا 

ب 
لات  
ق

 

ن
ميں ا ب ک ا 

مة ا لاشرا ق "
خک
ر ا ر  د ب ا  ا و ر  ا پنی کتات   "

ق
د ر جہ بندی کا معیار  

1

ف کو کے د یباچه ميں ا یسے  فیلسو 

 مین پر ا له  عالی  کی جانشینی 

 

ا  ہو ا سے هي ر

 

ی
ھ
ک

 ر 

 

 و قی حکمت ا و ر  بحثی حکمت ميں مہار ت

 

کہ جو د

ی فیلسوف ا و ر  حکیم سے خای  

لہ

 کو ا 

 

ا  ہے ۔ و  ه کائنات

 

ا مه کے لائق جاب

 

 ب

 

لافت ا و ر   ر ب ا ست

 

، خ

 

 

ر ہاں
ب 
 و قی  کا مالک ہو ۔ ا و  ر  پھر و ه تیجه کے طور  پر شہود  کو 

 

پر ترجیح  نہیں جانتے جو حکمت د

ر ا ر  ب ا تی ہے ۔ و ه ا پنی کتات  
ق
 و قی حکمت کی تمہید 

 

د یتے ہیں ۔ ہاں ب ا د  ر ہے کہ حکمت بحثی ،د

و م 
غل
 کرتے ہیں کہ : ا و ر  کوئی شخص بحثی 

 

 سے بیاں

 

 " ميں صرا حت

 

"ا لمشار غ و  ا لمطار حات

ک نہیں پہنچ 

 

ا  ہو تو و ه ا شرا قی حکمت ب

 

ی
ھ
ک

 نہ ر 

 

و م (  ا و ر  مرو جہ حکمت ميں مہار ت
غل
)نظری 

 ا و ر  ا س کی حقیقت کا ا د ر ا ک ا یسے شخص کے لیے مقدو ر  نہیں ہوگا ۔ سکتا

2

    

 ی ہیں و ه سهرو ر د ی کی کتات   

 

ا ر حین ميں سے ا ب ک  قطب ا لدین شیرا ر

 

حکمت ا شرا قیہ کے س

 و قی حکمت ( 

 

طا ت  )د

 

مة ا لاشرا ق " کی شرج کے د یباچه ميں یوں تحریر کرتے ہیں :  ا ہل ح
خک
کی      " 

ا ا ہل حکمت ۔۔۔۔ و هي حکمت ہے جسے

 

 کیا ہے ۔ ا و ر  ب

 

 ٹ
ب
ر ا د  کو عنا

ف
  ا له  عالی  نے کچھ  خاض ا 

                                                           

 .20۔18ض، 1380،  ۔ سهرو ر د ی 1

 ا یضا۔  2
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 کے مختلف پہلوو ں کا علمی تجزیه 

 

 183/ ا سلامی فلسفہ سیاست

 

ر ا د  سے ا سے د و ر  ر کھا ہے ۔ نہ ا یسی حکمت کہ جس پر ا  جکل کے لوگوں نے خود  کو و قف کیا ہوا  
ف
ا 

لاف کا 

 

ی

 

ح
گ و  خ د ا ل ا و ر  ا 

 

 ی
ح
ہے  ۔ چونکہ ا یسی حکمت  کی نہ صرف  بنیاد یں ا نتہائی سست ہیں بلکہ یه 

  بھی پیش خیمہ ہے ۔ ا 

 

ر
ب 
ل سے لبر

ی 
ط

 ا و ر مسائل ا  شفتہ ا و ر  بیہود ه ب ا توں ا و ر  ا ب ا 

 

ر و عات
ف
س  کے 

 ضائع کرنے کے کچھ حاصل نہیں ہو گا ا و ر  

 

ٹ
ق
ہیں ۔۔۔۔  ا س ميں مشغول ہونے سے سوا ئے و 

 کے سوا  کچھ 

 

 مند ہوگا بلکہ ا س سے حق کی نفرت

 

نہ هي ا س پڑھ کر کوئی شقی ا لقلب شخص سعاد ت

شا نوں کو ر ا ه

 

ن
ر ا د  ہیں  نہیں ملے گا ا و ر  ا 

ف
ا  هي ا س کا شیوه ہے ۔ کتنے هي ا یسے ا 

 

 سے منحرف کرب

 

ر ا ست

 لوگوں 

 

 کیا ۔۔۔۔، ا س پر مستزا د  یه کہ ا ں

 

 ں

 

ر
م
 پر گا

 

جنہیں ا س نے گمرا ه کیا ا و ر  کتنوں کو ر ا ه ر ا ست

ر و غ کی طرف 
ف
  د ب ا  ہے ا و ر  ا صول سے 

 

 و قی حکمت کو ب ا کل  چھور

 

)مشائی فکر کے مالک ( نے د

و ں نے حکمت بحثی )نظری (پر بھی کئی عدو ل کر لیا ہے  ۔ا و ر  ا س 
ہ

 

ت
 ھ کر یه کہ ا 

 

ر
ب 
سے بھی 

 کرتے ہوئے ا و ر  ا س کی عیب جوئی کرکے ا سے بھی مطرو د  ا و ر  مرد و د  کر د ب ا  ہے۔ ا و ر  

 

ا عترا ضات

 کی و جہ سے تھا 

 

ت  ر ب ا ست
ا   ح

 

 کا یه ست  کچھ کرب

 

ب ا  یه کہ و  ه خود  کو حکیم )فیلسوف ( سمجھتے ہیں ا و ر  ا ں

 کے حقائق کا مشاہده ا و ر  ا نوا ر  مجرد ه کے ا د ر ا ک سے  ا و ر  ا سی سي ت  سے و ه ا علی

 

 ا و ر  کائنات

 

مقامات

  

 

 عالم کے ا سرا ر  و  ر مور

 

ا   ، حقائق ا و ر ملک و  ملکوت

 

 کا مشاہده کرب

 

محرو م ر ه گئے ہیں ۔ کیونکہ مجرد ا ت

ا  ،فکر ی ر ا ستے  ،  قیاسی د لائل ا و ر  حدی و  ر سمی  تعریفیں پیش کرنے سے  

 

ک ر سا ئی حاصل کر ب

 

ب

ی حاصل نہیں ہو

لہ

ا  ا و ر  نہ هي ا یسا ممکن ہے ۔ ا س کا صر ف ا و ر  صر ف ر ا ستہ ا نوا ر  ا شرا قیہ ۔۔ا و ر   ا 

 

ب

ک ر سا ئی ممکن   ہے ۔   

 

 کی د ر ب ا فت ا و ر  حقائق ب

 

 ر یعہ هي  مجرد ا ت

 

ب ا ر قہ  کے د

1

     

                                                           

ا  ، ض  ۔ 1

 

 ی ، بی ب

 

 .5شیرا ر
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 کی 

 

ر ا ر  د ے کر کائنات
ق
 ل 
ب
سهرو ر د ی نے نور  ا و ر  ظلمت کو ا ب ک د و سرے کے مد مقا

 کا معرفت کے ب ا ر ے  خاض قسم کی ترد 

 

 ، ا یسے موجود ا ت

 

ب د  پیش کی  ہے  کہ جس ميں  جہاں

 ر یعہ ا پنے مافوق قمر سے متصل ہو سکتا ہے 

 

 ر  موجود ا پنے ب ا طنی قمر کے د
ہ
مجموعہ ہے جس ميں 

  مبدا ء 

 

 کی معرفت کا  ا  غار

 

ا و ر  ا س کی نور  ا و ر  ضیا سے منور  ہوسکتا ہے ۔ ا سی بنا پر و ه  کائنات

 یل ھستی یعنی و ا ح ت  ا لوجود  سے کرتے ہیں ۔ 

 

 ا و ر  ا س کے عالر ف کے د

 

ا و ر  پھر ا س کی صفات

ميں ا فلاک کی تخلیق کی کیفیت کے ب ا ر  ے بحث کرتے  ہیں ۔ و ه چونکہ عالم و جود  ميں حقیقی 

 کو ا ب ک نور  کی طرف 

 

 ر   ی ا و ر  ب ا طنی ا حساسا ت
ہ
ا 

 

 کے تمام ط

 

شا ں

 

ن
مؤثر نور  کو سمجھتے ہیں ا و ر  ا 

 پر 

 

 د ب ک کائنات

 

ر

 

ب
 کے 

 

ا تے ہیں جس کی و جہ  سے ا ں

 

ر  ما ہے ۔ لوب
ف
ا ب ک خاض نظام  حکم 

1

    

جنات  سهرو ر د ی مدنہ  کی بحث ميں و ا ر د  نہیں ہوتے ا و ر  صرف مدنہ  کے ر ہبر کا 

ی حکیم ہونے کے سا تھ سا تھ" 

لہ

 د ب ک مطلوبه حا ا و هي ہے جو  ا 

 

ر

 

ب
 کے 

 

تعین کرتے ہیں ۔ ا ں

 بنا

 

ا ہو ۔ شہود ی ا لوکت   ب ا عت

 

ی
ھ
ک

 و قی "  پر بھی گہری نظر ر 

 

 ہے کہ حکمت بحثی ا و ر  حکمت د

ی" کو 

لہ

ا  لہ ميں غرق   حکیم ا 

 

 " متوغل ا و ر  ب

 

ٹ
ق
ٹ  حکمت کی تقسیم کے و 

 

ب
سهرو ر د ی  مرا 

و ں نے ا یسے فیلسوف کے ا علی مرتبہ کے 
ہ

 

ت
د و سرے حکما ا و ر  فلافه  پر مقدم سمجھیں ۔ ا 

لافت ا و ر  

 

 ،خ

 

 ٹ
ب
د ا  کی  نیا

 

 و  د لیل کی ا ہمیت کے پیش نظر  ، خ

 

ر ہاں
ب 
 ا و ر  تعلیم ا مور  ميں 

 

ب ا عت

ا 

 

 ب

 

مه کے لیے متوغل ا و ر  متألہ حکیم کو ترجیح د ی  ہے۔شیخ ا شرا ق نے ا سی بحث  کے ر ب ا ست

تسلسل ميں کہا ہے کہ ا گر ا یسا حکیم ا و ر  فیلسوف مفقود  ہو تو "ر ئیس کاملہ " کو ا له  عالی  کی 

ر ا ر  د ب ا  جائے گا ۔ سهرو ر د ی کی "ر ئیس کاملہ " سے مرا د  
ق
لافت کے ا مور  کا متوی  

 

جانشینی ا و ر  خ

                                                           

 .217و  206، ض  1380 ۔ سهرو ر د ی ، 1



 کے مختلف پہلوو ں کا علمی تجزیه 

 

 185/ ا سلامی فلسفہ سیاست

 

ا  لہ ميں متوغلف ہے جو ا یسا فیلسو

 

ا و ر  بحث ميں متوسط حیثیت کا مالک ہو ۔ ا س کے بعد   ب

ا مه ا و ر  ر ئیس کاملہ  کا و جود  بھی 

 

و ں نے تیسرے مرتبہ کے لیے کہا ہےکہ ح ت  ر ئیس ب
ہ

 

ت
ا 

ا  لہ ميں متوغل حکیم ا و ر  فیلسوف کو مخلوق کی ر ہبر ی کے لیے متعار ف 

 

مفقود  ہو تو پھر ا یسا  ب

  ہو ۔کرو ا تے ہیں جو حکما کی

 

ر

 

ب
ٹ  بحث ميں ا علی مرتبہ پر فا

 

ب
 حکمت کےمرا 

1

    

لام کے مغرت    ميں مقیم ا سلامی فلافه  کے ا ب ک 
حکمت مشاء کی پیرو ی کرتے ہوئے د نیائے ا س

و ں نے کوئی مستقل فلسفہ کی 
ہ

 

ت
گرو ه نے بھی ا پنا خاض فلسفہ پیش کرنے کی کوشش کی ہے۔ ا گرچه ا 

 

 

 ا ی   بلکہ کچھ خاض مباحت

 

 بیل نہیں د

 

   د ا غ

 

 ھاب ا  ہے ۔ ا ں

 

ر
ب 
 کرتے ہوئے ا س سلسلے کو ا  گے 

 

کو بیاں

 کے 

 

ر ا د   ہیں  ۔  یه و ه فلافه  ہیں جو ا سلامی تمدں
ف
فلافه  ميں ا بن ماجہ ، ا بن طفیل ، ا و ر  ا بن ر شد ا ہم ا 

 ميں ا پنے فلسفی ا فکار  پیش کیے 

 

 کے میدا ں

 

 ر  ا ب ک نے سیاست
ہ
 ميں سے 

 

مغرت   ميں مقیم تھے ا و ر  ا ں

 تین  فلافه 

 

و ں نے ہیں ۔ ا ں
ہ

 

ت
ا  ہے کہ ا 

 

 ر  ہوب
ہ
ا 

 

 سے یه ط

 

 ہنی   صروو یاتت

 

 کی  د

 

 ا و ر  ا ں

 

  کے سوا ح  حیات

 ندگی گذا ر  ر ہے تھے ا سی طرج و ه 

 

ا تفاقیہ نہیں بلکہ د ب د ه د ا نستہ طور  پر جس طرج و ه ا ب ک هي  عصر ميں ر

 ميں ہم فکر ا و ر   مشترکہ مسائل پر بحث کرتے ہوئے نظر ا  تے ہیں  

 

 ا و ر  فلسفہ کے میدا ں

 

سیاست

 کے ا جتماعی ، سیاسی ا و ر  فکری ۔جس 

 

 سے مشترک ہیں ا سی طرج ا ں

 

طرج و ه ہم عصر ا و ر  غلالبئی لحاظ

  تھے ا و ر  

 

ر

 

ب
و متی عہدو ں پر فا

خک
 کرتے تھے ا علی 

 

 ٹ
ب
ر ا د  طبا
ف
و ں ا 

 

 ن
ي

 

ب
ا ر و پود  بھی ا ب ک جیسے هي ہیں ۔ یه 

 

ب

  کی تصویر کشی کرتے ہوئے د کھائی د یتے ہیں ۔ و ه

 

 سے  بحرا نی ا ندا ر

 

 مانے کےحالات

 

قہاءئے  ا پنے ر

 ندگی کے   

 

 ا و ر   ر

 

 ميں سے د و  فلافه ، ر قباء کی  حساد ت

 

   ا ا ں

 

سیاسی و  ا جتماعی  پر تنقید کرتے ہیں ا و ر   ا ا ر

 سے 

 

  کے لحاظ

 

ر ا ر
ف
 کا شکار  ر ہے ہیں  نشیب و  

 

ت

 

 ۔ مشترکہ سرنوس

                                                           

 .20۔18ض  ،  1380 ۔ سهرو ر د ی ، 1
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ا  خر ميں ہمیں  ملاصدر ا  کی حکمت متعالیہ سے ا ب ک بنیاد ی ا و ر  عام نوعیت کے تغیر و تبدل 

 لگا

 

 کیاجاسکتا ہے کہ کا  سرا غ

 

ا  چاے ۔ ۔ملاصدر ا  کی حکمت متعالیہ کی خصوصیت کو یوں بیاں

 

ب

  جیسے مشائی، ا شرا قی ، کلامی ا و ر  عرفانی  

 

ا گوں فکری  ا ندا ر

 

و ں نے مختلف قسم کے ا فکار  ا و ر  گوب
ہ

 

ت
ا 

ٹ  کیا  )مطہری ( ۔  ملا صدر ا  کی یه کوشش تھی کہ ا پنے سے پہلے کے  

 

ب
  سے مر

 

کو نئے ا ندا ر

  کر کے  نیا ا ستدلال  مختلف ا ستد

 

د

 

  کو ا خ

 

 کی خصویاتت

 

 ه لیتے ہوئے  ا ں

 

ر

 

ب
و م کا تنقیدی جا

غل
لای  

ٹ  کیا جائے ا و ر  پھر ا س کی   ا پنے نظام فکری یعنی حکمت متعالیہ ميں تعمیر نو کی جائے ۔  

 

ب
 مر

 پر مشتمل ہے  ا و ر  ا س کا ہدف 

 

 ٹ
ب
 و  غا

 

د  ا و ر  غرض

 

ی
م
ف

حکمت متعالیہ کا سیاسی فلسفہ بھی ہد

ر ت  پرو 
ق

ر ماتے ہیں 
ف
ا  ہے۔ ملا صدر ا  

 

ر د گار  کا صولل ا و ر  ا س کی نعمتوں سے فیض ب ا ت  ہوب

کہ" شریعت ا و ر  عقل کی ر و شنی ميں یه و ا ضح ا و ر  مدلل ہو چکا ہے کہ تمام شرا یع کا مطلوت  و  

 مند ب ا قی ر کھنا ہے ا و ر  

 

ا  ہے ا و ر  ا سے سعاد ت

 

ک پہنچاب

 

 کو جوا ر  پرو ر د گار  ب

 

مقصود   مخلولبت

 یه ہے ا س خلق

 

ا  ہے ا و ر  ا نہیں د و سری ب ا ت

 

ک لے جاب

 

 کو ائص س سے ب ا ک کر کے ا ل ل ب

ا  ہے ۔ 

 

 د لا کر ا ر و ا ج طیبہ کی صف ميں لا کھڑا  کرب

 

جسمانی پستیوں سے نجات

1

ا گرچه حکمت   

متعالیہ نے  ا  نٹولوجی 

2

و مولوجی 

 

 شي
ب ي

ا و ر  ا 

3

 بخشی کے مسائل ميں تبد 

 

یلیاں ا و ر  ا نہیں   خ د ت

ا  ہے کہ حکمت عملی ميں

 

 ميں و سعت پیدا  کرنے کی  ہے ۔ معلوم ہوب

 

 مباحت

 

فار ا بی  کو ا ں

ر صت نہ مل سکی لہذا   
ف

 ر ی
ہ
کے نظریه ميں بہت سی و سعت ہونے کے   حرکت جو

 کا نظریه  فار ا بی ا و ر  

 

  کو موضوغ سخن بناب ا  ہے و ہاں ا ں

 

ب ا و جود فار ا بی  نے جہاں سیاسی مباحت

                                                           

  498، ض 1981۔ ملاصدر ا  ،  1

2. Antology 

3. Epistemology 



 کے مختلف پہلوو ں کا علمی تجزیه 

 

 187/ ا سلامی فلسفہ سیاست

 

 سے مشابه

 

لاف ا س نقطہ ا بن سینا ا و ر  د و سرے فلافه  کی ا  ر ا ء سے ملتا جلتا ا و ر  ا ں

 

ر خ
ب 
 ہے ۔ 

ا  ہے کہ فار ا بی نے ا پنے 

 

نظر کےکہ جو فار ا بی کو سیاسی فکر سے عار ی جانتے ہیں  معلوم ہوب

 پر بحث و  گفتگو کی ہے ۔ 

 

 مختلف ر سا لوں ميں سیاسی مباحت

 کے مسائل 

 

 ا سلامی فلسفہ سیاست

 ندگی کے ا ندا 

 

 ا یسے مسائل کا مجموعہ ہے کہ جو سیاسی ر

 

 یر ا سلامی  فلسفہ سیاست

 

  ا و ر  کیفیت کو ر

 

ر

 ندگی کو کس 

 

 ميں ر

 

 سیاست

 

 کا ا صلی محور  یه ہے کہ میدا ں

 

ا  ہے ۔ ا سلامی فلسفہ سیاست

 

بحث لاب

ک ر سا ئی حاصل کی جا سکے ۔ 

 

 ا و ر  فلاج ب

 

 ر یعہ سعاد ت

 

طریقہ سے منظم کیاجائے کہ جس کے د

 کا مفہوم  بنیاد ی حیثیت کا مالک ہے ۔ ا 

 

 ميں سعاد ت

 

و ر  د و سری ا س بنا پر ا سلامی فلسفہ سیاست

 ا و ر  

 

ک پہنچانے  کے لیے ممدو معاو ں

 

 ب

 

 کو سعاد ت

 

 کی جاتی ہیں و ه سماج

 

 بیاں

 

جتنی بھی ا بحات

ی بحث مدنی ا جتماغ  

 ہل
ت

  کی ست  سے 

 

 کے متوں

 

ر عی  حیثیت ر کھتی ہیں۔ ا سلامی فلسفہ سیاست
ف

ا  ہے ۔  

 

 کی حقیقت کا تجزیه کرب

 مدنی ا لطبع  ) ا جتما

 

شا ں

 

ن
 ندگی گذا ر نے و ا لا  ( ہے ا سلامی فلافه   کے نقطہ نگاه سے ا 

 

غ ميں ر

 سے مدنظر ر کھا گیا ہے ۔ 

 

 کے لحاظ

 

ا  بھی ا س کے ا لل ا و ر سعاد ت

 

 کا  مدنی ب ا لطبع ہوب

 

شا ں

 

ن
۔ ا 

ک ر سا ئی حاصل کرنے کے 

 

 کو  ا پنے نہائی ا لل ب

 

شا ں

 

ن
فار ا بی کا ا س حوا لے سے کہنا ہے کہ : ا 

 ہوتی ہے ۔ ا سی لیے مدنی ا جتماغ

 

 ( بھی ا س  کی ا نہی ٖ  لیے  بہت سی چیزو ں کی ضرو ر ت

 

)سماج

 کو ر فع کرنےکےلیے تشکیل د ب ا گیا ہے ۔ 

 

ضرو ر ب ا ت

1

 

                                                           

 .61، ض  1991۔ فار ا بی ،  1
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ا  ہے تو پھر  معاشرو ں کی 

 

 یر بحث ا  ب

 

 کا مسئلہ ر

 

 ٹ
ب
ح ت  مدنی ا جتماغ کی حقیقت ا و ر  ا س  کی ا فاد 

  کا ا صلی محور   مطلوبه ا و ر  

 

مختلف ا قسام بھی سا منے ا  تی ہیں ۔  ا س حوا لے سے ا سلامی فلسفہ سیاست

ا ہے  ۔ ا  ئیڈیل معاشرے ا و ر  غیر ا  ئیڈیل ا  ئیڈیل معا

 

 لگاب

 

غ

ٖ

 کا  سرا 

 

شرے  کی خصویاتت

 یر بحث لاب ا  گیا ہے ۔ 

 

 معاشرو ں کی بحث کرنے کے بعد معاشرو ں کی  بنیاد ی تبدیلی کی کیفیت کو ر

مدنہ  فالہ  کی حقیقت کا تجزیه  ، مناست   ا مرا ء ا و ر  حاکموں کے تعین  سے جڑا  ہو ا  ہے ۔ 

 ندگی کا

 

 می ہے  کہ سیاسی  ا گر سیاسی ر

 

 ا و ر  ا لل ہے تو پھر لار

 

شا نوں کی سعاد ت

 

ن
ا صلی ھم و  غم ا 

  سے تعریف کیا جائے کہ جس سے ا یسا ھد ف و  مقصد حاصل 

 

 ھانچه بھی ا س ا ندا ر

 

 ندگی کا د

 

ر

 فلافه   کی بحث کا محور  ا یسے معاشرے پر حکمرا نی کرنے 

 

ہو سکے ۔ ا س ب ا ر ے ميں تمام سلمانں

 ہیں  ۔

 

  و ا لے  ا مرا ء کی صفات

 

 کے سعاد ت

 

 نے بوتت

 

 ميں  ا سلامی فلسفہ سیاست

 

ا جتماعی میدا ں

ر ا د   سے 
ف
 کے ب ا ر ے کلیدی کرد ا ر  کو قبول کرتے ہوئے مطلوبه حا ا کو پیغمبر  ا و ر  ا یسے ا 

 

شا ں

 

ن
ا 

 کو ا پنا مشعل 

 

 پر عمل پیرا  ہوں ا و ر  ا نہی کی ر ا ه و ر و س

 

متعار ف کرو ا ب ا  ہے جو پیغمبر کی یر ت

ر ا ر  د یں ۔ فار ا بی ، ا بن سینا
ق
 ، شیخ ا شرا ق ا و ر  ملا صدر ا   کی وں مں ميں پیغمبر کے ا س طرج ر ا ه 

 

 

 ا ت

 

ی صرف پیغمبر کی د

لہ

 ا  و ا ضح د کھائی د یتا ہے ۔ لیکن  کیا ر ہبری ا 

 

ر
ب 
 

 

کے سیاسی کرد ا ر  کا ر جحاں

 کیا گیا ہے ۔ 

 

 پر ا ستدلال کو مختلف صور توں ميں بیاں

 

ميں جلوه گر ہوتی ہے ا س کی ضرو ر ت

 کو نبی کے

 

عالم عقول سے ا ر تباظ ا و ر  ا س کے عقل مستفاد  سے بہره مند  فار ا بی نے ا س ب ا ت

ر ا ه کے کلیدی کرد ا ر  کو 
ب 
و ں نے معاشرے کے سر

ہ

 

ت
 کیا ہے۔ ا و ر  ا 

 

 سے ا ثبات

 

ہونے کے لحاٖظ

 سے ا پنا 

 

  کی تشکیل کے لحاظ

 

شا نی بدں

 

ن
 ميں د ل کی حیثیت   سے تشبیہ کیا ہے ۔ و ه ا 

 

شا نی بدں

 

ن
ا 

 کرتے ہوئے کہتے ہیں :جس

 

 ميں ست  سے پہلے د ل کو و جود  عطا  نقطہ نظر بیاں

 

شا ں

 

ن
طرج ا 

 و جود  ميں ا  ئے ۔۔۔۔ ا سی طرج ر ئیس 

 

ا ء و  جوا ر ج معرض

 

ص
ع
ہوا  ا و ر  پھر ا س د ل سے بقیہ ا 
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 ر یعہ شہر ا و ر  ا س کے ا جزا  تشکیل ب ا تے ہیں ۔ و ه 

 

ا  ہے ا و ر  ا س کے د

 

مدنہ  ست  سے پہلے ہوب

ا  ہے ا و ر  ا نہیں منظم و  مر

 

 کو ا یجاد  کرب

 

 ا و ر  ملکات

 

ی ا  ت
لق

 

خ
ا  ہے  لہذا  ا س کی ا ر ا د ی 

 

ٹ  کرب

 

ب

ا ء ميں سے کوئی عضو مختل ہوجائے 

 

ص
ع
 ميں د ل جیسی ہے کہ ا گر شہر کے ا 

 

شا نی بدں

 

ن
حیثیت ا 

 کرد یتا ہے ۔ 

 

تو و ه ا س کو د ر ست

1

  

 کرتے ہیں ۔  

 

 ٹ
ب
ا 

 

 ر یعہ ب

 

 کے د

 

 ٹ
ب
  لبعده عنا

 

ن
 
ہي
ل

ا  

 

ی
م
ل
 کو ا بن سینا ا و ر  صدر ا 

 

ا سی ب ا ت

 

 

ت

 

 یر بحث  ر ئیس ا و ل کی بحث کرنےکے بعد و ه معاشرے ميں سي

 

 و ضع کرنےکو ر

 

و  لبنوں

 د ینا  کچھ خاض 

 

 ندگی کا ا نتظام  ا و ر  ا سے سرو  سا ماں

 

 کی بنیاد  پر  ا جتماعی ر

 

ت

 

لاتے ہیں۔ا س سي

 پر موقوف  ہے کہ کس طرج مناست  

 

  خاض ا عمال کی بنیاد  ا س ب ا ت

 

ا عمال کا متقاضی ہے ۔ ا ں

لاق معاشرے ميں عام کیاجائے ۔ یہاں سے

 

 محور   ا جتماعی ا خ

 

ی لت

 

فص
ا ب ک ا و ر  مسئلہ بھی  ا و ر  

 

 

 فضائل کی کیفیت ، ا ں

 

ا  ہے ا و ر  و ه یه ہےکہ ا ں

 

ر ا ر  ب ا ب
ق
 کا موضوغ بحث 

 

ا سلامی فلسفہ سیاست

  کی ہونی چاے ۔ ۔ 

 

  کس ا ندا ر

 

 ٹ
ب
 کی ا فاد 

 

ک ر سا ئی  ا و ر  ا ں

 

 ب

 کیا 

 

 ميں بیاں

 

 یل ميں  ا ب ک ا و ر  مسئلہ جو ا سلامی فلسفہ سیاست

 

مدنہ  فالہ  کی بحث کے د

 یر بحث لائے گئے ہیں ۔ گیا ہے و ه ا س کے نقصا

 

 مختلف طریقوں سے ر

 

ا ت

 

 ہیں ۔ یه نقصاب

 

ا ت

 

ب

 کا کہنا ہے کہ ح ت  ہم مدنہ  فالہ  کا د و سرے 

 

 کیا ہے ۔ ا ں

 

فار ا بی نے ا س بحث کو مفصل بیاں

 

 

ا ت

 

 ا و ر  نقصاب

 

ٹ
ل
 ميں جہا

 

 مدں

 

ا  ہے کہ ا ں

 

 ل کرتے ہیں تو معلوم ہوب
ب
 سے تقا

 

مختلف مدں

 کا عالم ہستی کے قوا نین

 

 سے د و ر ی ہے ۔ا و ر  ا س کا تیجه کی ا صلی و جہ ا ں

 

 سے ا حراا ف ا و ر  ا ں

 

 

ا  ہے ا و ر  ا س پر خیای  نوعیت کی سعاد ت

 

 حقیقی سے غافل ہوجاب

 

 سعاد ت

 

شا ں

 

ن
یه ہے کہ ا 

                                                           

 .121۔120، ض 1991۔ فار ا بی ،  1
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 سے تعبیر 

 

ا ت

 

  کہ جنہیں فار ا بی مدنہ  فالہ  کے نقصاب

 

غلبہ کرنے لگتی ہے ۔ غیر فالہ  مدں

جو مدنہ  جاہ لہ ، فاسقہ ا و ر  ضالہ سے کرتے ہیں  و ه ا نہیں تین مدینوں ميں تقسیم کرتے ہیں  

 ہیں ۔ 

 

عبار ت

1

  ختم ہوجائے  

 

 ٹ
ب
  کی محور 

 

 حقیقی ا و ر  د ینی تعلیمات

 

و ه کہتے ہیں کہ ح ت  سعاد ت

ر ا ر  ب ا جاتے ہیں ۔ 
ق
 مدنہ  کی ا سا س د نیاو ی ا مور  

 

ٹ
ق
 )خوا ه نظریه ميں ب ا  عمل ميں ( تو ا س و 

و م سے تعلق  
غل
 کا د و سرے 

 

 ا سلامی فلسفہ سیاست

 فلسفہ سیاس 

 

 ا ت

 

ی ا ر

 

مي
 ا و ر  کچھ ا 

 

 سے کچھ ا شترا کات

 

  کے د و سرے ا سلامی سیاسی مطالعات

 

ت

 

 

 کر کیاجاسکتا ہے  ۔ ا سلامی سیاسی مطالعات

 

و م کا د
غل
 ميں کئی 

 

 مطالعات

 

ب ا ئےجاتے ہیں  ۔ ا ں

  ، سیاسی عقائد ، فقہ سیاسی ، 

 

 یل ہیں ۔ ا سلامی فلسفہ سیاست

 

 مندر جہ د

 

کے ا صلی شعبہ جات

 ، ا گرچه کچھ ا و  ر  سیاسی نظر

 

ے ہیں  جیسے سیاسی عرفاں

 

سکن
ر ا ر  ب ا 
ق
 بھی ا س و ا د ی کا حصہ 

 

ب ا ت

لاق  و  غیره ۔ 

 

ا مه نویسی ، سیاسی ا خ

 

 ب

 

 سیاست

  سیاسی 

 

 پر مشتمل ر جحاں

 

 د ب ک سیاسی مطالعات

 

ر

 

ب
  سے  ا نتہائی 

 

ا سلامی د نیا ميں فلسفہ سیاست

 ب ا ئی جانے

 

 د و نوں کے د ر میاں

 

و ا ی   عقائد )کلام سیاسی ( ہے ۔ ہم یہاں ست  سے پہلے ا ں

 یر بحث لائیں گے ۔ 

 

 کا د و سرے میدا نوں سے تعلق بھی ر

 

 کر کریں گے ا و ر  ا ں

 

 نسبت کاد

 کا  کلام سیاسی سے تعلق   -

 

 ا سلامی فلسفہ سیاست

 کے ب ا ہمی تعلق 

 

کلام سیاسی ا و ر  فلسفہ سیاسی د و نوں هي ا سلامی سیاسی  علم سمجھے جاتے ہیں  ۔ ا ں

 سے موضوغ بحث بناب ا جاسکتا ہے ۔ا س  ا و ر  نسبت کو د و  مستقل مطالعاتی شعبوں کے لحا

 

ظ

                                                           

 306، ض  1380۔ مہاجر نیا ،  1
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ا  چاے ۔ ا و  

 

 ه لیا جاب

 

ر

 

ب
 ر و ا بط کا جا

 

 متصور ه کلاں

 

و م کے د ر میاں
غل
 د و  

 

تجزیه ميں ست  سے پہلے ا ں

 ب ا ئے جانے و ا لے 

 

 د و نوں کے د ر میاں

 

 کی جائے ۔ یہاں پر ا ں

 

ر  پھر ا سے بنیاد  بنا کر قضاو ت

 یل ہیں ۔ 

 

 مختلف ر و ا بط مندر جہ د

  ا و ر  حقیقی :ا لف

 

ر
ب 
 ر ی تما 
ہ
ا 

 

ر ی کا تعلق ط
ب 
ر ا 
ب 
  

 

 

 کرتے ہوئے  "ا  ں

 

ا س ا حتمال کے کچھ لوگ لبئل ہیں ۔ ا سلام کے سیاسی نقطہ نظر کو بیاں

 د ب ک ا سلام ميں سیاسی علم  عیسائیت ا و ر  

 

ر

 

ب
 کی ہے  ۔ ا س کی 

 

 " نے  ا س طرج کی قضاو ت

 

ن

 

ی ي
م
ل

ملا ہمیں کلام سیاسی کے غلاو ه
ع

گ سے ر نگا ہوا  ہے ۔ ا و ر  

 

 کی طرج کلامی ر ب

 

 ٹ
ب
کوئی چیز  یہود 

نہیں ملتی ۔ 

1

 کی ہے ۔   

 

 ٹ
ب
ر ا د  ہیں جنہوں نے ا س ا حتمال کی تقو

ف
 کے غلاو ه کچھ ا و ر  بھی ا 

 

ن

 

ی ي
م
ل

 ميں 

 

ا س ا حتمال  پر تبصره کرتے ہوئے کہا جاسکتا ہے کہ یه ا حتمال فلسفہ ا و ر  کلام کی کلی مباحت

ا  ہے کہ ہمیشہ ا نہیں

 

ا ر یخ سے معلوم ہوب

 

و م موجود  ر ہا ہے لیکن تفکر ا سلامی کی ب
غل
 د و  مستقل 

 ں کے سا منے 

 

 کے د عوو

 

ا ر یخ ميں ہمیشہ متکلمین ، فلافه  حضرا ت

 

سے ہے د یکھا گیا ہے  ۔ طول ب

 د کھائی د یتے ہیں ۔ لیکن شیعی کلام 

 

 سے مختلف مسائل پر  معترض

 

سینہ سپر ر ہے ہیں ا و ر  ا ں

 د و  

 

 ہمیں  ا ں

 

میدا نوں ميں  ا ندر و نی تغیر تبدل ا و ر  ا س علم کے تکامل ا و ر  شکوفائی کے ب ا عت

 

 

ک یه د و نوں فکری میدا ں

 

ا  ہے ۔ ا س ہم ا  ہنگی کے ب ا و جود  ا بھی ب

 

ميں کافی د ا د  و  ستد نظر ا  ب

ا پنی مستقل حیثیت ر کھتے ہیں ا و ر  کلامی کتب ، فلسفی کتب سے ب ا کل  علیحده ہیں۔ ا سلامی فلافه  

ر ق 
ف
و م کے 

غل
  د و  

 

  ا و ر د ر جہ بندی  کی بحث کی ہے و ہاں ا ں

 

ر
ب 
و م کے تما

غل
کو بھی نے  بھی جہاں 

 ہوچکا ہےکہ فار ا بی  ،  خوا جہ نصیرا لدین ا و ر  ملا صدر ا   ست  

 

 کیا ہے  ۔ یسا  کہ سا بقہ بیاں

 

بیاں

                                                           

1  ، 

 

ن

 

ی ي
م
ل

 .31، ض 1378۔ 
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 کر کیا 

 

و م  سے کہ جو و حی ا و ر  شریعت پر ا ستوا ر  ہیں خ د ا   کر کے د
غل
 

 

و م فلسفی کو ا ں
غل
نے هي 

 کے پیش

 

لام ميں خ د ب د  نظرب ا ت
 ہے۔ عصر حاضر ميں بھی نئے مسائل جنم لینے ا و ر  علم ک

 ب د  

 

ر
م
   

 

ر
ب 
نظر۔  کہ جسے بعض کلام خ د ب د  سے تعبیر کرتے ہیں   ۔ ا س طرج کی تفریق  ا و ر  تما

 د و  مطالعاتی میدا نوں ميں موضوغ ، 

 

عیاں ہو چکا ہے ۔ یه  د و ئیت سي ت  بنی ہےکہ ا ں

 سے ب ا کل  خ د ا ئی ب ا ئی جائے ۔ ا س پر ا  گے چل کر 

 

 کےمسائل  کے لحاظ

 

ا لوکت  ، ہدف ا و ر  ا ں

   بحث کی جائے گی ۔ پس

 

 د و  کے د ر میاں

 

 ل قبول نہیں ہے  ۔ ہاں ا لبتہ ا ں
ب
مذکور ه ا حتمال لب

 سے نہیں ہے کہ  کلام سیاسی ا و ر  فلسفہ سیاسی ميں کسی قسم 

 

ا  ا س لحاظ

 

ر ی کی نفی کرب
ب 
ر ا 
ب 
حقیقی 

 کریں گے ۔ 

 

ما ثلت نہیں ب ا ئی جاتی یسا  کہ ہم ا سے ا  ئنده بیاں
م
 کی 

 تباین مطلق کا ر ا بطہ    :ت  

ا  ہے  تفکر سیاسی ا سلام ميں

 

 یه ا حتمال کہ کلام سیاسی ا و ر  فلسفہ سیاسی ميں تباین مطلق ب ا ب ا جاب

 کیاجاسکتا ہےکہ جن کے 

 

ر ض
ف
و م ميں 

غل
 ل قبول نہیں ہے ۔ کیونکہ تباین مطلق کو ا یسے 

ب
لب

ا  ہو ا و ر  د و  کاملا خ د ا   و ا د یوں سے متعلق ہوں ۔ بکہ  ہم 

 

 کوئی نقطہ ا شترا ک نہ ب ا ب ا جاب

 

د ر میاں

 ب ا ئے جاتے ہیں  د یکھتے ہیں کہ کلام

 

 ا ت

 

ر
ب 
ن ا و ر  کچھ تما

 
ي

 

ی
ل

 

ب

ما 
م
سیاسی ا و ر  فلسفہ سیاسی ميں کچھ 

ر یبی ر ا بطہ پر مشتمل ہوں  لہذا  تباین پر 
ق
و م  
غل
 پر یه د و نوں 

 

جو سي ت  بنتے ہیں کہ بعض مقامات

 ل قبول نہیں ہے ۔ 
ب
ا  هي لب

 

 مشتمل ا حتمال کا تصور  کرب

 ا و ر  تضاد  کا ر ا بطہ 

 

: عالر ض

 

 ج

ٹ  ميں قبو ل نہیں کیا جاسکتا ۔ ا س قسم کار ا بطہ بھی ک 

 

ب
لام سیاسی ا و ر  فلسفہ سیاسی کے تمام مکا

ر ق کرتی ہے ا و ر  ا ب ک جیسی نہیں 
ف
 کی نسبت  

 

ٹ  کی فلسفہ سیاسی سے عالر ض

 

ب
مختلف کلامی مکا
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ٹ  ، فلسفہ کی مخا لفت کی بنا پر ا و ر  پھر ا س و جہ 

 

ب
ا ب د  یوں کہا جائے کہ بعض کلامی مکا

 

ہے۔ س

 کیاجاسکتا ہے  سے فلسفہ سیاسی سے ا یسا

 

ا ل سے یوں بیاں

 

ی
م
 کو 

 

ر ا بطہ ر کھتے ہوں ۔ ا س ب ا ت

 ا سی طرج کے ر ا بطے کے لبئل تھے  

 

و م کے د ر میا ں
غل
 د و  

 

کہ  ا شعری مذہ ت  کےمتکلمین  ا ں

 و ر  د یتے تھے ۔ لیکن 

 

 پر هي ر

 

ا و ر  فلسفہ ا و ر  فلسفہ سیاسی کے مقابلے ميں و ه صرف کلامی مباحت

ر کس   شیعہ د ا نشور و ں
ب 
 ميں کبھی  ا شعری مذہ ت  کے 

 

 د ب ک کلامی ا و ر  فلسفی نظرب ا ت

 

ر

 

ب
کے 

 ا ئیں تو ا ب ک طرف 

 

ا ر یخ پر نگاه د و ر

 

ر ا ر  نہیں ر ہا ہے ۔ا گر ہم ب
ق
ر 
ب 
 ل کا ر ا بطہ 

ب
بھی تضاد  ا و ر  تقا

 نوبختی ، فار ا بی  ا و ر کئی د و سرے فلافه  شیعہ مکتب 

 

ہمیں  ا سلامی فلافه  کی صف ميں خاندا ں

 ا  تی ہے تو ا شعری سے متعلق د کھائی د یتےہیں ا و ر  د و سری طرف ح ت  ک 

 

لام شیعی کی ب ا ت

ا  ہو ا  نہیں ملتا  

 

 کو سرے سے ر د  کرب

 

ر کس  ہمیں کوئی شیعہ متکلم فلسفی نظرب ا ت
ب 
مذہ ت  کے

  د ا د  و  ستد کا ر ا بطہ 

 

  کی کوشش ر هي ہے کہ ہمیشہ کلام شیعی ا و ر  ا سلامی فلسفہ کےد ر میاں

 

بلکہ ا ں

 د ی جائے ۔ ا س ب ا ہمی ر ا بطے کی و ا 

 

 ٹ
ب
 ر ہے ا و ر  ا سے تقو

 

ا ل  کچھ ا یسی شیعی محفوظ

 

ی
م
ضح  

 کے 

 

 ہیں جو فیلسوف بھی ہیں ا و ر  متکلم بھی جیسے خوا جہ نصیرا لدین طوسی ا و ر  ا ں

 

شخصیات

 ہمیں ملاصدر ا  کی حکمت متعالیہ ميں 

 

ا گرد  غلامه حلی ۔ا و ر  پھر بعد ميں ا س طرج کا ر جحاں

 

س

ا  ہے ۔  

 

 پر نظر ا  ب

 

 ا پنے ا و ج

ا ثر کا ر ا بطہ  

 

ا ثیر و  ب

 

 د : ب ا ہمی ب

 ميں 

 

ر ض
ف
 ب ا ئی جانے و ا ی  خاض  ا س 

 

 د و نوں کے د ر میاں

 

فلسفہ سیاسی ا و ر  کلام سیاسی ميں ا ں

ٹ  ميں ا س 

 

ب
ا ثر کا ر ا بطہ ترسیم کیا گیا ہے ۔ ا سلام کے کلامی مکا

 

ا ثیر و  ب

 

 ب ا ہمی ب

 

 کے ب ا عت

 

 ٹ
ب
ر ا 
ق

ا  ہے۔ بکہ  

 

طرج کا ر ا بطہ کلام سیاسی شیعی ا و ر  فلسفہ سیاسی ميں ہمیں بہت هي نماب ا ں نظر ا  ب



194  / ( PURE LIFE, Vol.4.No.9, (Ramadan 1438. Khordad 1396. June. 2017) 

ر  ہے ۔ا گرچه کلام معتزی   ا و ر  د و سرے کلامی 
ب 
ر ا 
ب 
ٹ  ميں ا س طرج کا ر ا بطہ  نہ ہونے کے 

 

ب
مکا

ے ہیں ۔ لیکن کلام معتزی  کے 

 

سکن
 کے نمونے د یکھے جا

 

 ميں  ا س طرج کے ر جحاں

 

فلسفی مباحت

 نہ 

 

 پرو ا ں

 

ملا یه ر جحاں
ع

 

 

 کے ب ا عت

 

ا ر یخی حالات

 

 و ا ل  ا و ر  د نیائے ا سلام کے خاض ب

 

تدر یجا ر

ا ر یخ چڑھ سکا ۔ ا س کے مقابلے 

 

 ه لیا جائے تو طول ب

 

ر

 

ب
ميں ا گر شیعی تفکر کے تغیرو تبدل کا جا

 ے ا یسے بھی ا  ئے 
ن

 

ب
ر ما ر ہا ہے ۔ا گرچه کچھ د و ر ا 

ف
 یه ر ا بطہ  حکم 

 

و م کےد ر میاں
غل
 د و  

 

ميں ا ں

و م 
غل
 د و  

 

 کے پیش نظرا ں

 

 مانے کےحالات

 

ہیں کہ جن ميں ا س طرج کا ر ا بطہ   ا ہوگیا ا و ر ر

 ل کی کیفیت بھی ر هي حتی
ب
 تقا

 

لام کے ب ا ر ے ميں کے د ر میاں
ٹ  سے علم ک

 

ب
 کہ فلافه  کی جا

  بھی د یکھنے ميں ا  ب ا  ۔ لیکن ح ت  ہم کلام شیعی کی کلی حرکت کا مشاہده کرتے ہیں تو 

 

خ د ی  ا ندا ر

ا  ہے ۔ 

 

ا ثر کا ر ا بطہ هي جلوه گر نظر ا  ب

 

ا ثیر و  ب

 

 ہمیں و ہاں یہی ب ا ہمی ب

  کے

 

 ا و ر فلسفہ پر  ا عترا ضات

 

 ر یعہ ا س  علم کی نشوو  ا س ميں ا ب ک طرف تو متکلمین سوا لات

 

 د

 ميں مدد  ی  

 

نما ميں کرد ا ر  ا د ا  کرتے ہیں ا و ر  د و سری طرف فلسفی تا ئج سے کلامی د لائل و مباحت

ا پید نظر ا  تے ہیں ۔ 

 

لام ميں  ب ا کل  ب
 کے فلسفہ و  ک

 

ت

 

 جاتی ہے ۔ ہمیں ا س طرج کے ر و ا بط ا ہل سي

 ل ر ہے ہیں ا و 
ب
ر  ا س کی و ا ضح ا شعری مذہ ت  کےمتکلمین عام طور  پر فلسفہ کے مدمقا

 و ں ميں 

 

ر

 

ب
 ی جیسے متفکرین کےفلافه  پر   ر د یوں ا و  ر  تنقیدی جا

 

ا لیں  غزا ی  ا و ر  فخرر ا ر

 

ی
م

 مشاہده کی جا سکتی ہیں ۔  

 

 

 کلام سیاسی ا و ر  فلسفہ سیاسی  کے مشترکات

  خاض ا ہمیت کے حامل 

 

 ب ا ئے جانے و ا لے مشترکات

 

کلام سیاسی ا و ر  فلسفہ سیاسی کے د ر میاں

 ا ی  گئی ہے  ا و ر  ا سی ہیں ۔ ا و ر  یه ا یسے

 

 ميں هي د

 

 بیل ا سلامی تمدں

 

 ہیں جن کی د ا غ

 

 ا شترا کات
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گ  د ب ا  جاسکتا ہے ۔ ا گرچه 

 

ميں ا نہیں شکوفائی حاصل ہوئی ہے۔ ا سی و جہ سے ا نہیں ا سلامی  ر ب

  بھی  د و سری فلسفی 

 

د

 

  ر و شن کی طرج عیاں ہے کہ فلسفہ سیاسی  کا منبع ا و  ر ماخ

 

 ر و ر

 

یه ب ا ت

ا 

 

 کی طرج قدیم یوب

 

 هي ہیں ۔  لیکن ا س  کے سا تھ سا تھ یسا  کہ سا بقہ مباحت

 

 ا و ر  ا یرا ں

 

ں

ا م بھی لیا جاسکتا ہے ۔ شیعہ 

 

 کیا جاچکا ہے سلماننوں کے خاض فلسفہ سیاسی کا ب

 

 ميں بیاں

 

مباحت

 یل 

 

  کو مندر جہ د

 

ر ا ر  د یتے ہوئے فلسفہ سیاسی ا و ر  کلام سیاسی کے ا شترا کات
ق
کلام سیاسی کو محور  

 کیاجاسکتا

 

 ميں بیاں

 

  ہے۔ نکات

 ا لف: 

 

 مشترکہ عقائد  پر ا یماں

 یل موا ر د  ميں مشترک ہیں :

 

 فلسفہ سیاسی ا و ر  کلام سیاسی مندر جہ د

 د نیوی ا و ر  ا خرو ی ميں تقسیم -1

 

 کی  حیات

 

ر ا ر  د یتے ہوئے کائنات
ق
 ا خرو ی کو محور  

 

 حیات

ہیں  ا سلامی تفکر کا یه و ه بنیاد ی ا صول  ہے کہ جس ميں فلسفہ ا و ر  کلام ا سلامی د و نوں  هي شرب ک 

ل کی حیثیت 
ب 
ک ر سا ئی حاصل کرنے کے لیے 

 

 ب

 

۔ ا س نگاه سے عالم د نیوی  ، ا خرو ی سعاد ت

 ندگی ا سی 

 

 ندگی  حتی سیاسی ر

 

ا  ہےکہ ا س د نیاکی تمام ر

 

ی

 

 ب ي

 

ا  ہے ۔ا و ر  ا یسا عقیده ب ا عت

 

ی
ھ
ک

ر 

ر ا ر  ب ا ئے ۔ 
ق
 یرسا یه 

 

 ا صول کے ر

 د ینے ميں شریعت کا کرد ا ر   -2

 

شا نی کو سرو سا ماں

 

ن
 ا 

 

 حیات

ر ا ر د ب ا   ا س نکتے کو بھی
ق
 ميں 

 

لام سیاسی ا و ر  فلسفہ سیاسی کے مشترکہ ا صولوں ا و ر  مباد ب ا ت
ک

 ر و ا بط کو منظم کرنے ميں ا  سمانی 

 

شا نوں کے د ر میاں

 

ن
جاسکتا ہے ۔ خود  ا سلامی فلافه  نے ا 

 د و نوں سیاسی میدا نوں 

 

 و ر  د ب ا  ہے۔ ا ں

 

 کا ا عترا ف کیا ہے ا و ر  ا س پر ر

 

 کی ضرو ر ت

 

تعلیمات

  کی

 

 سا ر

 

  ا ب ک مشترکہ ا صول کے طور  پر محسوس کی گئی ہے۔ ميں پیغمبر ا و ر  لبنوں

 

 ضرو ر ت
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ی ک ہونے کا نظریه  -3

 

ب
 سے 

 

 کے  فطری لحاظ

 

شا ں

 

ن
 ا 

 ميں  ا ب ک ا و ر  

 

لام سیاسی کے مباد ب ا ت
ر کس  فلسفہ سیاسی ا و ر  ک

ب 
ٹ  کے 

 

ب
بعض فکری مکا

 سے 

 

 کے ب ا ر ے نگاه یه ہے کہ ا سے فطری لحاظ

 

شا ں

 

ن
 د و نوں کی ا 

 

ا  ہےکہ ا ں

 

ا شترا ک یه ب ا ب ا  جاب

 کیا گیا  ہے  جس کے   نیکی پر

 

ر ض
ف
ی  موجود  

لہ

 کو  ا یسا ا 

 

شا   ں

 

ن
 خلق کیا گیا ہے۔ ا س نقطہ نظر سے ا 

  جبلی ہے ۔ ا و ر و ه عقل ا و ر  شریعت کے د و  پرو ں  سے 

 

ن ت
ح
ا ندر   ر ا ه ا لل طے کرنے کی صلا

 کے ب ا ر ے ميں ا س کے 

 

شا ں

 

ن
 ھ سکتا ہے ۔ تفکر ا سلامی ميں ا 

 

ر
ب 
ک سے ا  گے 

 

  کرکے ملاب

 

پرو ا ر

ی ک ہونے

 

ب
 ميں یر  و  جبلی 

 

شا ں

 

ن
 سےمتعلق  ب ا ب ا  جانے و ا لا یه نقطہ نظر   ا س کے ہمرا ه ہے کہ ا 

 سے متعلق 

 

ا  ہے لیکن ا س کی خلقت ا و ر  ا س کے نفس بشری کا ملکوت

 

 ب ا ب ا  جاب

 

 ر د و  کا ر جحاں
ہ
شر 

ا  ح ت  ملاحظہ کیاجائے تو ا س کی خلقت جبلی ا عتبار  سے یر  پر ہے ۔ 

 

 ہوب

ر ا ہین سے مستفید ہونے ميں ا شتر -4
ب 
 ا ک عقلی 

ر کس   جو صرف عقلی ا لوکت  پر هي منحصر ہے  کلام سیاسی چند ا سا لیب سے 
ب 
فلسفہ سیاسی کے 

ا  

 

ا ئف کےپیش نظر مختلف ا سا لیب سے ا ستفاد ه کیا جاب

 

 ہے ا و ر  ا س ميں  ا ہدا ف و  و ط

 

عبار ت

ر ا ہین سے 
ب 
 د و نوں کا مشترکہ ا لوکت  یه ہے کہ د و نوں هي عقلی د لائل و  

 

ہے۔ لیکن ا ں

قلائی  بہرمند ہوتے ہیں ۔
ع
لام سیاسی ميں ب ا کل  فلسفہ سیاسی کی طرج عقلی  د لائل ميں 

ک

  یه 

 

ر
م
  و  ر 

 

ا  ہے ۔ ا س نکتے  کا ر ا ر

 

 ميں حسن و  قبح  سے ا ستفاد ه کیا جاب

 

 ب ا  د و سرے ا لفاظ

 

مشہور ا ت

 کے ب ا ر ے بحث کی جاتی ہے  و ه حکمت نظری ميں 

 

ہے کہ حکمت عملی ميں جن موجود ا ت

 سے مختلف

 

 یر بحث  ا  نے و ا لے موجود ا ت

 

 ر

 

 ہیں  ۔ کیونکہ حکمت نظری ميں جن موجود ا ت

 تصرف کرنے کی 

 

شا ں

 

ن
  ميں ا 

 

 ميں موجود  ہیں ا و ر  ا ں

 

پر بحث کی جاتی ہے و ه حقیقی ا و ر  خار ج
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 یر بحث لائے جاتے ہیں و  ه ا یسے 

 

 جو حکمت عملی ميں ر

 

ا   بکہ  و ه موجود ا ت

 

ی
ھ
ک

 نہیں ر 

 

قدر ت

 ا و ر  د سترس ميں ہیں ا و ر  کسی

 

  کی قدر ت

 

شا ں

 

ن
 ميں  ا مور  ہیں جو ا 

 

ک عملی میدا ں

 

حد ب

ے ہیں ۔ 

 

سکن
ر ا ر  ب ا 
ق
 کی و ا د ی سے متعلق 

 

ا عتبار ب ا ت

1

 

کلام سیاسی  کے عقلی ا سا لیب بھی  خود  علم کلام کی طرج عام طور  پر حسن و  قبح عقلی پر 

 ميں یه ا لوکت  

 

 جیسی مباحت

 

د ا  کی پہچاں

 

 ا و ر  خ

 

 کی پہچاں

 

ا ستوا ر  ہوتے ہیں ۔ ا گرچه کائنات

ا  ہے  ا و  ر 

 

کلام ، خ د ی  ت س سے صف ہ ہوجاتی ہے لیکن عملی ا و ر  سیاسی   ،خ د ی  سمجھا جاب

  

 

ا  ہے ا و ر  ا س کا ا س  ا ندا ر

 

قلائی د لائل پر ا ستوا ر  ہوب
ع
 ميں جہاں عقلی ا لوکت   صرف 

 

مباحت

غیره کی  
ٖ
 ہے  ا و ر   پھر یہاں خ د ل و 

 

ا  موضو غ کے خاض تقاضے کے ب ا عت

 

سے ا ستوا ر  ہوب

 سے کلام سیاسی ا و ر  گنجائش نہیں ہوتی ۔ پس ا سی بنیاد  پر یعنی عقلی

 

 د لائل کے ا لوکت  کے لحاظ

ا  ہے ۔ 

 

 فلسفہ سیاسی ميں  ا شترا ک ب ا ب ا  جاب

: ا    ت 

 

 کا مشترک ہوب

 

 مسائل ا و ر  نظرب ا ت

 ميں بعض 

 

ا  ہے لیکن ا س کے ب ا و جود  ا ں

 

ر ق ب ا ب ا   جاب
ف
 د و  مطالعاتی کے مسائل ميں بہت 

 

ا گرچه ا ں

 مسائل کے کچھ

 

ا  ہے ۔ ا ں

 

 پر ا شترا ک بھی ب ا ب ا  جاب

 

 :  نمونے یہاں پیش کیے جاتے ہیں مقاما ت

 ميں  ا  .1

 

 سطح پر ب ا ہمی ر ا بطہ ا و ر  سیاسی و سماجی  میدا ں

 

 کا کلاں

 

 کو  د ین ا و ر  سیاست

 

شا ں

 

ن

 

 

ی کی ضرو ر ت

لہ

 ا 

 

 ٹ
ب
 ہدا 

 کی سیاسی و  سماجی 

 

شا ں

 

ن
فلسفہ سیاسی ا و ر  کلام سیاسی   کے مشترکہ مسائل ميں سے ا ب ک مسئلہ ا 

 ندگی ميں د ین ا و ر  شریعت کا مقام ا و ر  ا س

 

  ر

 

 کی بحث ميں بیاں

 

کا کرد ا ر  ہے۔ یسا  کہ مباد ب ا ت

                                                           

 د ی ،  1

 

ر
ب 
ر ی 

 

ب
ا  ، ض  ، طباطبائی ، بی1361۔ حا

 

 .320۔ 281ب
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 ميں سے ا ب ک 

 

لام سیاسی  کے مشترکہ ا صولوں ا و ر  مباد ب ا ت
کیا جا چکا ہے کہ   فلسفہ سیاسی ا و ر  ک

 ہے  ا و ر  ا س موضوغ کو عام طور  پر 

 

ی کی ضرو ر ت

لہ

 ا 

 

 ٹ
ب
 کو ہدا 

 

شا  ں

 

ن
یه ہےکہ د و نوں  ميں ا 

ا 

 

 کیا جاب

 

 ميں بیاں

 

 کی عمومی مباحت

 

 موضوعات

 

 ندگی کے ا عتبار  سے بھی  ا ں

 

ہے ۔ لیکن سیاسی ر

 و ر  د یتے ہوئے ا س کے سیاسی 

 

 ندگی پر شریعت کے کرد ا ر  پر ر

 

شا نی ر

 

ن
ا سلامی فلافه  نے ا 

ر ا ر  د ب ا  ہے ۔  فار ا بی نے ا پنے مدنہ  فالہ  کی تصویر کشی کے 
ق
 ں کو  بھی موضوغ بحث 

 

پہلوو

ا کید کی ہے جسے ر ئیس ا و ل مدنہ 

 

 کی ا ہمیت پر ب

 

ت

 

 ا یسی   سي

 

ٹ
ق
ا  ہے  ا و ر  و 

 

 کے لیے و ضع کرب

 و ر  د ب ا  ہے ۔

 

 پر ر

 

 کی ر ب ا ست

 

ت

 

 سي

 

 1ر ئیس ا و ل  کی عدم موجود گی ميں  ر ہبرا ں

 ر یعہ 

 

مة "ميں جہاں حکمت نظری ا و ر  عملی کے د
جک
ل

 ا 

 

ا بن سینا نے بھی ا پنی  کتات  "ر سا لة عیوں

ر ا ر  د ب ا 
ق
ہے ۔ ا و ر   شریعت پر کلی تجزیه پیش کیا ہے و ہاں صرف عقل کو هي نظرب ا تی ا مور  کا معیار  

ا  ہے  ا و ر  ا س 

 

 ل فہم جاب
ب
ی ہ  کے سا تھ هي لب

 کو فقط   قوه عقل

 

حکمت نظری کی تین ا قسام  کے مباد ب ا ت

ک هي سمجھا ہے ۔ 

 

 کو صرف   بیدا ر  کرنےکی حد ب

 

ا د ا ت

 

 حوا لے سے شرا ئع ميں ا  نے و ا لے ا ر س

  محور   .2

 

ی لت

 

فص
ر ا ہم کرنے ا و ر  

ف
 کے لیے ماحول 

 

شا نی سعاد ت

 

ن
 ميں ا 

 

ا کیدسیاسی و  سماجی میدا ں

 

 ی پر ب

ا  ہے و ه یه ہےکہ د و نوں  ا فکار  کا محور  

 

 د و  مطالعاتی میدا نوں ميں جو د و سرا  ا شترک ب ا ب ا  جاب

 

ا ں

 ا و ر  

 

شا نی سعاد ت

 

ن
 ر  د و   کا ہم و  غم ا 

ہ
 ا و ر  ا لل ہے ۔ یعنی فلسفہ سیاسی ا و ر  کلام سیاسی  

 

ی لت

 

فص

 سے د و نوں هي قدیم  سیاسی تفکر سے متعلق ہیں ا و 

 

 و  ا لل ہے ۔ ا س لحاظ

 

ی لت

 

فص
ر  خ د ب د  ا و ر  

 و  ا لل کو 

 

ی لت

 

فص
ا  ہے ا و ر  

 

 و ر  د ب ا  جاب

 

 ا د ی پر ر

 

 ب ا د ه ا  ر

 

 سیاسی ا فکار   جن ميں ست  سے ر

 

 ر ں

 

ماد

ا  ہے ،سے ب ا کل  مختلف ہیں ۔ 

 

 ا تی ا و ر  ا نفرا د ی مسئلہ سے تعبیر کیا جاب

 

ا ب ک د

2

 

                                                           

 .50، ض 1991۔ فار ا بی ،  1

 1373۔ بلوم ،  2

 

 .185ض  2، ج
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 ندگی  .3

 

 کے سیاسی ر

 

 ی حیثیت د ینا صالح حکمرا نوں ا و ر  ا ں

 

ر
ک
 ميں کرد ا ر  کو مر

 د و نوں ميں  سیاسی فلسفہ ا و ر  کلام سیا

 

 ا ب ک ا و ر  مشترکہ نقطہ یه ہے کہ ا ں

 

سی کے د ر میاں

 د ینے کی خاطر   

 

 ندگی کے  سرو سا ماں

 

 ا و ر  صالح حکمرا نوں کو سیاسی ر

 

حکمرا نوں کی خصویاتت

ا ب د  یوں کہاجاسکے کہ یه بھی قدیم سیاسی ا فکار  کا 

 

ا  ہے  ۔ ا س خصوصیت کو بھی س

 

متعار ف  کرو ا ب

 ندگی کے 

 

  پر پور ی توجہ  حصہ ہے کہ جس ميں سیاسی ر

 

نظم و  ا نتظام  کی خاطر حکمرا نوں کی صفات

  کی جاتی تھی ۔ لیکن خ د ب د  سیاسی نظام فکری ميں 

 

ر
ک
 ھانچے  ا و ر  ا س   متمر

 

معاشرے کے کلی د

ا  ہے ۔ بہر حال کلام سیاسی ا و ر  ا سلامی فلسفہ سیاسی  د و نوں هي 

 

کے ا د ا ر و ں کو مد نظر ر کھا جاب

 مه ا س نکتے ميں مشترک ہیں ۔  یہی ر جحا

 

ا  تھا کہ عام طور  پر سیاسی بحثیوں  ميں  د

 

ی

 

 ب ي

 

 ب ا عت

 

ں

ر ا ر  د ب ا  جائے ۔ ا و ر  ا س کے تیجه ميں 
ق
   کو هي محور  گفتگو 

 

د ا یوں ا و ر  حکمرا نوں کے ا ختیار ا ت

 مه د ا ر یوں کے 

 

 ا و ر  د

 

 ه لینا حکمرا نوں کے ا ختیار ا ت

 

ر

 

ب
 مه د ا ر یوں کا  جا

 

عوا م کے حقوق ا و ر  ا نکی د

ر ا ر  ب ا ئے ۔ 
ق
 یل ميں 

 

 د

 ر ا بطہ کے   ا عتبار    ا س مذکور ه

 

ا شترا ک کے  ب ا و جود   فلسفہ سیاسی ا و ر  کلام سیاسی کے  کلاں

 ميں 

 

  د و  موضوعات

 

سے جس نقطہ نظر کو منتخب کیاگیا ہے ا س کے تحت شیعی تفکر  ميں ا ں

 کر کرنے کے بعد ا ت  

 

 کو د

 

ا کید کی گئی ہے  ا و ر  ا س کے مشترکہ نکات

 

د و ئیت ا و ر  ہم ا  ہنگی  پر ب

 کے د ر 

 

 د و  موضوعات

 

 کر کیا جائے گا : ا ں

 

 ا و ر  د و ئیت کو د

 

 ا ت

 

ی ا ر

 

مي
 ب ا ئے جانے و ا لے  ا 

 

 میاں
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 ا ت

 

ی ا ر

 

مي
 کلام سیاسی ا و ر  فلسفہ سیاسی  کے ا 

 ميں علیحدگیا لف: 

 

 ٹ
ب
 و  غا

 

 ا ہدا ف ا و ر  غرض

 ب ا کل  علیحده ہے ۔ بکہ  سیاسی فلسفہ ميں 

 

 ٹ
ب
  و غا

 

 ر  د و  کی غرض
ہ
کلام سیاسی ا و ر  فلسفہ سیاسی  

 کی طرج و ا قعیت

 

 کی کوشش کی جاتی ہے ا و ر  کلام سیاسی ميں د و سری عقلی مباحت

 

   کے ا ثبات

ا  ہے ۔ ا سی بنا پر کلام سیاسی 

 

ی
ھ
ک

 کا  د فاغ ترجیح ر 

 

 کی تشریح ا و ر  ا ں

 

 ، ا ں

 

 کے کا  ا ستخرا ج

 

د ینی تعلیمات

 بھی ہیں جہاں کلام سیاسی  ا س 

 

ا  ہے ۔ ا گرچه کچھ ا یسے مقامات

 

ر ق ب ا ب ا  جاب
ف
ا و ر  فلسفہ سیاسی ميں 

 کرنے کے

 

 ٹ
ب
ا 

 

 کو ب

 

 کیا جائے ۔لیکن ب ا ت

 

 ٹ
ب
ا 

 

 د ر ے  ہوتی ہے کہ سیاسی حقائق کو کس طرج ب

ا  ہے ۔ا سی طرج متکلم کا ا ب ک مقصد یه بھی 

 

ا  صرف مذکور ه ا ہدا ف کے پیش نظر هي ہوب

 

ا یسا کرب

 کاموں سے بہت 

 

ملا ا ں
ع

م کو لبنع کیاجائے بکہ  فیلسوف  

ص

 

ح

ا  ہے کہ کس طرج مخاطب ا و ر  

 

ہوب

ا  ہے۔ ا سی و جہ سے متکلم  

 

سیاسی ا و ر  فیلسوف سیاسی د و نوں هي سیاسی مسائل کے حل د و ر  ہوب

 ب ا کل  مختلف ہوتے ہیں ۔ 

 

 کرنے کے د ر ے  ہوتے  ہیں لیکن د و نوں کے محرکات

 : ر قت 
ف
 ا لوکت  ميں 

کلام سیاسی ا و ر  فلسفہ سیاسی کے ا لوکت  ا و ر  طریقہ کار  ميں بھی علیحدگی ب ا ئی جاتی ہے ۔ ا س 

ر ق کی بنیاد ی و جہ یه ہےکہ متکلم  ا پنے
ف

ک ر سا ئی حاصل کرنے کےلیے مختلف  

 

ا ہدا ف ب

ا  ہے  ا و ر  ا س حیثیت سے کلام سیاسی  چند ا لوکبی ہے ۔ 

 

ا سا لیب ا و ر  طریقوں سے بہره مند ہوب

 ميں عقلی 

 

ر  کس  فیلسوف سیاسی  کے لیے ضرو ر ی ہے کہ و ه ا پنی مباحت
ب 
لیکن ا س کے 

 ھے ۔ ا س ا عتبار 

 

ر
ب 
سے کلام سیاسی ميں  ا ستدلال کے ا لوکت  کو هي مد نظر ر کھتے ہوئے ا  گے 

و م ميں پیش کیے 
غل
ج ک ب ا ئی جاتی ہے   ۔ ا سی طرج متکلم یه بھی کرسکتا ہے کہ و ه مختلف 

ل

 ب ا د ه 

 

ر

ا ل کے طور  پر متکلم 

 

ی
م
 کے لیے ا ستفاد ه کرے  

 

 کے ا ثبات

 

گئے نئے ا سا لیب سے ا پنی مباحت

ک و غیره جیسے نئے ا سا لیب سے مستفید ہو سکتا ہے  

 

 ر منو ب
ہ
و م  ا و ر  

غل
 ۔ تجرب ا تی 
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 :

 

ر قج
ف
 مسائل ا و ر  موضوغ کا 

ا  ہے۔ 

 

ر ق ب ا ب ا  جاب
ف
مسائل ا و ر  موضو غ کے ا عتبار  سے بھی کلام سیاسی ا و ر  فلسفہ سیاسی ميں 

 ہیں  بکہ  فلسفہ 

 

 سیاسی معار ف ا و ر  ا سکی تعلیمات

 

کلام سیاسی کا موضوغ عقائد ا و ر  د ین کے کلاں

فیلسوف کی ا نتہائی کوشش سیاسی کا موضوغ  مدنہ  کی تدبیر ا و ر  ا س کے مسائل ہیں ۔ ا ب ک 

 ه 

 

ر

 

ب
 ا و ر  مسائل کا جا

 

کلات

 

ش
م
ہوتی ہے کہ و ه  مدنہ  فالہ  کی  ترسیم کرے   ا و ر  پھر ا س کی  ممکنہ 

ر کس  ا ب ک متکلم  کی ہمیشہ یه خ د و جہد ہوتی ہے کہ کس طرج د ینی سیاسی   لے ۔  
ب 
ا س کے 

  سے تشریح ا 

 

 کی کس ا ندا ر

 

ک ر سا ئی حاصل کی جائے ا و ر  پھر ا ں

 

  ب

 

و ر  د فاغ کیا جائے تعلیمات

  نہ ب ا ب ا  

 

 پر کلام سیاسی کے مسائل  ميں ٹھرا و

 

 سي ت  بنتی ہے کہ بعض مقامات

 

۔ ا و ر  یه ب ا ت

 ا  تی 

 

 بعد کلام سیاسی کےمسائل ميں خ د ت

 

 کا شکار  ر ہیں  ا و ر  کچھ مدت

 

جائے ا و ر  و ه  گرد س

ا  پڑھے لیکن

 

یه ا مر  ر ہے ۔ ا گرچه ا یسے  خ د ب د   مسائل کا سا منا ممکن ہے کہ فیلسو ف کو بھی کرب

 ب ا د ه ہے ۔ 

 

 سیاسی متکلم کے لیے سیاسی فیلسوف کی نسبت ر

ر ق کے  سي ت  کچھ ا یسے مسائل بھی ہیں جو کلام سیاسی سے مخصوض ہیں 
ف
موضوغ ميں 

 یل ہیں :

 

 ا و ر  و ه مندر جہ د

1-  

 

 د ین و  سیاست

 

 ر ا بطے کی و ضاحت

 

 کلاں

 

 کے د ر میاں

 کا

 

 سطح کا ر ا بطہ ہے ۔ ا ب ک کلام سیاسی کے مخصو ض مسائل ميں سے ا ب ک مسئلہ  د ین و  سیاست

 

 کلاں

 ب ا ئی جانے و ا ی  

 

 کے د ر میاں

 

سیاسی متکلم کے لیے ضرو ر ی ہے کہ و ه ست  سے پہلے د ین و  سیاست

 یر 

 

 کر ے  ۔ بکہ  یہی بحث ا ب ک فیلسوف کے لیے ا ب ک مستقل مسئلہ کے طور  پر ر

 

نسبت کی و ضاحت

 بھی کرے تو ا سے 

 

ا نوی مسئلہ کے طور  بحث  نہیں ا  تی ۔ا گر سیاسی فیلسوف ا س بحث کو بیاں

 

ا ب ک ب

 

 

ر ا ر  د یتا ہے کہ جو ا  ج
ق
 

 

 سے عنوا ں

 

ا ہے  ا و ر  ا س کو ا ب ک  ا یسی سیاسی بحث کے لحاظ

 

 کرب

 

پر بیاں

ا ہے ۔ 

 

ی
ھ
ک

 معاشرے ميں موجود  ہے  بکہ  یہی مسئلہ ا ب ک متکلم کے لیے  بنیاد ی حیثیت ر 
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 ميں د  -2

 

 کی توقع پر تبصره سیاسی میدا ں

 

شا ں

 

ن
 ین سے ا 

 من جملہ

 

 یر یه مسئلہ بھی  ا ں

 

 کا حصہ ہے کہ جسے د ین کا فیلسوف ا و ر  متکلم د و نوں هي ر

 

 مباحت

 نہیں کی جاتی ۔ ا ت  یه بحث جو کہ 

 

بحث لاتے ہیں ، بکہ  سیاسی فلسفہ ميں ا یسی کوئی بحث بیاں

 ميں 

 

 پر تیار  کرتی ہے کہ و ه ا س میدا ں

 

 کا حصہ بھی ہے  یه متکلم کو ا س ب ا ت

 

نئی کلامی ا بحات

 کرے  ا و ر  پھر تیجه کے د ین سے مختلف قسم کی توقعا

 

 پر تبصره کرتے ہوئے ا س کی و ضاحت

 

ت

 ميں بھی  پیش کرے  ۔ 

 

 کو ا س میدا ں

 

 طور  پر د ینی ،سیاسی تعلیمات

3-  

 

 ، د ینی نرمی ا و ر  ر و ا د ا ر ی  کے ب ا ر ے و ضاحت

 

 ٹ
ب
 جیسے سیاسی تکثیر

 

 موضوعات

 

 د ینی نقطہ نظر کی ا ں

ر ه  کا ر  ميں  ا  تی 

 

ب
ہے ، لہذا  سیاسی متکلم کو چاے ۔ کہ و ه ا یسی بحث بھی ا ب ک سیاسی متکلم کے د ا 

 بعض بنیاد ی نوعیت کی د ینی وں مں کا بھی ا پنے  کلامی 

 

ٹ
ق
د ین  کے سیاسی پہلو کو ا جاگر کرتے و 

ا  کہ و ه ا س بنا پر د و سرے مربوطہ سیاسی مسائل کی 

 

 سے جوا ت  د ے ب

 

مکتب و مشرت   کے لحاظ

 ا و ر  تجزیه کر سکے ۔ 

 

 کی حقیقت بھی و ضاحت

 

ٹ
ق
  ،سیاسی جیسے  سیاسی طا 

 

  کا مسئلہ ، لبنونی جوا ر

 ی ہیں

 

ر
ک
  ا و ر  نرمی ا و ر  ر و ا د ا ر ی و غیره  ا سی سلسلہ کی 

 

 ٹ
ب
 ۔  تکثیر

  مطلوبه سیاسی سسٹم ا و ر  -4

 

 ا س سے مربوطہ مسائل کی و ضاحت

 ھانچے سے متعلق مسائل 

 

 ہیں کلام سیاسی کے مسائل ميں سے ا ب ک مطلوبه سیاسی نظام کے ٖٖٖد

 و ں پر تجزیه بھی ا سی ا و ر  ا س مطلوبه سیاسی نظام ا و ر  ا ۔

 

و
 ہل
ت
س سے متعلق مسائل کے مختلف 

 مه د ا ر ی ہے کہ و ه ا پنے مطلوبه 

 

ا ل کے طور  پر ا ب ک سیاسی متکلم کی د

 

ی
م
 ی ہے ۔ 

 

ر
ک
سلسلہ کی 

 و جود  ميں نہ ا  نے  کے علل و  ا سبات  ا و ر  ا س  کے متباد ل سسٹم کی 

 

سیاسی نظام کے معرض

 کرے ۔ نمونے کے طور  پر شیعہ  کلام سیاسی ميں

 

 کا نظام سیاسی  ا ب ک مطلوبه و ضاحت

 

 ا مامت
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( کی غیبت کبری کے د و ر  ميں 

 

ح

ع

 مانہ  )

 

نظام کے طور  پر متعار ف کرو ا ب ا  گیا ہے ۔ ا ت  ا گر ا مام ر

 مه 

 

ا س نظام کے نہ ہونے کی و جہ سے جو مسائل پیش ا  ر ہے ہیں ا س پر ا ب ک شیعہ  متکلم کی د

 د ا ر ی بنتی ہے کہ و ه بحث و  تبصره  کرے ۔ 

 سے پیش ا  نے و ا لے مسائل د ین کی خاٖ ض سیاسی -5

 

 تعلیمات

 ميں مسائل کا و ه مجموعہ 

 

یه مسائل بھی ا ب ک پرا جیکٹ ا و ر  منصوبه کی حیثیت ر کھتے ہیں ا و ر  ا ں

ا  

 

 کرب

 

 یر بحث  لا کر پھر ا نہیں بیاں

 

ا مل ہے جسے ا ب ک سیاسی متکلم  مستقل مسئلے کے طور  پر ر

 

س

ا ل کے طور  پر کلام شیعی  ميں حا ا ا سلامی کے لیے 

 

ی
م
عصمت کے ضرو ر ی ہونے کے ہے ۔

 مه د ا ر ی ہے کہ و ه 

 

عقیده  کی و جہ سے کچھ خاض مسائل جنم لیتے ہیں کہ ا ب ک شیعہ متکلم کی د

 کرے ا و ر  ا س پر ا پنا تجزیه پیش کرے ۔ 

 

 ا س مسئلے کو بیاں

ا  د ین  -6

 

 کا د فاغ کرب

 

 کی سیاسی تعلیمات

 یر بحث ا  نے و ا لے مسائل ميں سے کچھ ا یسے بھی ہیں جن

 

 کا تعلق سیاسی کلام ميں ر

ا  

 

 ا و ر  کسی بھی کلامی مکتب پر ہونے و ا لے علمی حملوں کا د فاغ کرب

 

 کے جوا ب ا ت

 

ا عترا ضات

 کی نوعیت مختلف ہوا  

 

 مانوں ميں ا ں

 

ہے ۔ ا یسے مسائل سیار  حیثیت ر کھتے ہیں ا و ر  مختلف ر

 کرتی ہے ۔ 

 ندگی ميں ا س کے ا ستعمال کی شرج -7

 

  مره سیاسی  ر

 

 ر و ر

 د و نوں کا ا سلامی  کلام سیاسی ا و ر  فلسفہ سیاسی ميں

 

ر ق یه ہے کہ ا ں
ف
ا ب ک ا و ر  ا ہمیت کا حامل 

 د و نوں مضامین کی ا پنی خاض ا ہمیت سے 

 

 ندگی سے کتنا تعلق ہے ۔ ا ں

 

 مره ر

 

معاشرے کی ر و ر

 کی  ا ب ک د و سرے پر ترجیح کا تعین کرنے کا 

 

ر ق ا ں
ف
 د و نوں کا یه 

 

چشم پوشی کرتے ہوئے  ا ں
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 بن سکتا ہے ۔ یہا ں پر جس مسئلے پر ر و شنی

 

 ا ا    ضرو ر ی ہے و ه یه ہے کہ سیاسی فلسفہ ب ا عت

 

 د

لافه  نے ا نجام د ب ا   ہمیشہ یه 
ا ر یخ ميں ا سلامی ف

 

 کے ب ا و جود  جسے طول ب

 

ا پنی تمام د قیق ا بحات

 ندگی سے ا لگ تھلگ ر ہا ہے ۔ نمونے کے طور  

 

 ندگی ا و ر  حقیقی ر

 

 مره ر

 

ا سلامی معاشرے کی ر و ر

کی عدم و سعت کے علل و  ا سبات  پر  پر جنات  ر ضا د ا و ر ی  فار ا بی کے بعد  " شہری فلسفہ"

 نہیں 

 

 بیاں

 

ی لات
فص

 

ن

تجزیه کرتے  ہوئے کہتے ہیں : " ا گر فار ا بی کے بعد فلافه  نے ا س کی 

   ا یه 

 

 کو ا ہمیت هي نہیں د یتے تھے ا و ر  ب ا   ا ا ر

 

کیں تو ا س کی و جہ یه ہے کہ فار ا بی عملی سیاست

 کرے کا مقصد کو

 

 بیاں

 

 کا سیاسی  مباحت

 

ا  نہ تھا بلکہ کہاجا سکتا ہے کہ ا ں

 

ئی عملی تا ئج حاصل کرب

ا سیس تھا ا و ر  ح ت  یه ہدف حاصل ہو گیا تو پھر ا سلامی فلافه  نے سیاسی 

 

 کا ہدف فلسفہ کی ب

 

ا ں

 ر ه نہ کیا ، ا و ر  پھر و ه شریعت کی موجود گی ميں ا س  طرج 
ہ
غبت کا مظا

ٖ
 ب ا د ه ر 

 

 کی طرف ر

 

مباحت

  کرتے ر ہے ۔ " 

 

ر
ب 
کی وں مں ميں پڑنے سے گر

1

  

 سیاسی فلسفہ

 

 ندگی پر کوئی ا ثرا ت

 

  مره ر

 

ملا لوگوں کی ر و ر
ع

 ے ميں 
ن

 

ب
 نے ا پنے ا سلامی د و ر ا 

  ر هي ا و ر  ا ب ک 

 

 یل شہر ( پر هي ا س کی توجہ مرکور

 

ی دٖ

 

ب
 ے  ا و ر  عام طور  پر مدنہ  فالہ  )ا  

 

نہ چھور

ی د ا نش کا کرد ا ر  ا پنا لیا تھا ۔ 

مل
 
ح

 

ت

محقق کا کہنا ہے کہ ا س علم نے ا ب ک 

2

 

 فلسفہ"  کا ا سلامی معاشرے ميں یه حال تھا ا س کے لیکن ا س کے ب ا و جود  کہ "سیاسی

 پر 

 

 ا و ر  ا س کے ا یماں

 

ر کس " کلام سیاسی" کے ا عتقاد ی پہلو پر مشتمل ہونے کے ب ا عت
ب 

 ندگی ميں ا ستعمال ا و ر  ا س کا  

 

  مره ر

 

  ا س کا لوگوں کی ر و ر

 

ٹ
ل
  ر کھنے کی بدو 

 

مشتمل تعلیمات

ا ل کے طور  پر 

 

ی
م
 ب ا د ه نماب ا ں ر ہا ہے ۔

 

 سے ا جتماعی پہلو ر

 

شیعہ معاشرو ں ميں مسئلہ ا مامت

                                                           

 .135، ض 1374،  ا ر د کانی ۔ د ا و ر ی 1

 .330۔ 325، ض 1378۔ فیرحی ،  2
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 205/ ا سلامی فلسفہ سیاست

 

ٹ   ہونے کے ب ا و جود    یه سیاسی 
ل
 ب ا د ه کتب د کھائی د یتی ہیں جن ميں مکرر  مطا

 

متعلق بہت ر

 ميں ا مام معصوم کی 

 

 صرف ا س لیے کہ ا ں

 

 سے بھی متعلق ہیں ۔ ا و ر  ا یسی مباحت

 

میدا ں

ا  تھا ہمیشہ مور د  توجہ ر هي ہیں ۔  

 

 کیا جاب

 

 ٹ
ب
ا 

 

 کو ب

 

 کی ضرو ر ت

 

 ا مامت

 سے ر ا بطہا سلا -

 

 کا د و سرے سیاسی نظرب ا ت

 

 می فلسفہ سیاست

 کوئی تعلق نہیں 

 

ر ا ه ر ا ست
ب 
 کا  سیاسی فقہ سے 

 

ر کس  ا سلامی فلسفہ سیاست
ب 
"کلام سیاسی " کے 

 مه د ا ر یوں سے مربوظ 

 

  کی سیاسی د

 

ن
 
کلفي
م

  کا مجموعہ جو 

 

ہے ۔ کیونکہ سیاسی فقہ یعنی ا یسی مباحت

 کی جاتی ہیں ا و ر  ا یسا سیاسی   ہے  گوب ا  سیاسی  فقہ ميں  لوگوں کی ا و ر 

 

 مه د ا ر ب ا ں  بیاں

 

ب ا ر ٹیوں کی د

 ، 

 

ت

 

 ، سي

 

ر ا  ں
ق
 ندگی کو فقہ کے چار  مصاد ر   )

 

ا  ہے جس ميں  لوگوں کی سیاسی ر

 

نظام پیش کیاجاب

 ا سلامی قوا نین کے مصاد ر  

 

ٹ  کیا گیا ہو ۔ سیاسی فقہ کا ا صلی ر جحاں

 

ب
ا جماغ ، عقل ( کی بنیار  پر مر

ا ا و ر  

 

ا د  کرب

 

ی

 

سي
 مے ہے  ۔  ا و لیہ سے ا 

 

 مه د ا ر یوں کا تعین ا س علم کے هي د

 

 ا س طریقے سے خاض د

ا  

 

 یر بحث لاب ا  جاب

 

سیاسی فقہ کچھ ا یسے ا صولوں پر مشتمل ہے جنہیں"  کلام سیاسی"ميں ر

 کا کام د یتے ہیں ۔ پس ا س حوا لے سے 

 

ہے  ا و ر  پھر یه ا صول سیاسی فقہ کے لیے مباد ب ا ت

 کو "کلام سیاسی " " سیاسی فقہ" پر ر تبے کے لحا

 

لام کے سیاسی نظرب ا ت
 سے مقدم ہے ا و ر  ا س

 

ظ

 سے 

 

 کا فلسفہ سیاست

 

کشف کرنے کے ا عتبار  سے ترجیح ر کھتی ہے ۔ "سیاسی فقہ" کی مباحت

  کرتی ہے  ۔لیکن 

 

د

 

 کو کلام سے هي ا خ

 

 کوئی تعلق نہیں ہے ا و ر   فقہ ا پنے مباد ب ا ت

 

ر ا ه ر ا ست
ب 

 
ل
 ، کلام سیاسی سے ر ا بطے ا و ر  عالمل کی بدو 

 

 ب ا لوا سطہ طور  پر سیاسی فقہ سے فلسفہ سیاست

 

ٹ

ا  ہے ۔ 

 

 بھی متعلق ہو جاب
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 ،ا سلام کے سیاسی  

 

و م سے ا ر تباظ )جیسے علم سیاست
غل
 کے  د و سرے 

 

ا سلامی فلسفہ سیاست

ا  جاسکتا 

 

 سے پہچاب

 

ا ت

 

 کے ر جحاب

 

 پر مؤثر ہونے ا و ر  ا ں

 

 کے مفرو ضات

 

( کو ا س علم کے ا ں

 

عمرا نیات

 
غل
لام سے منسوت  کرنے کی مخالفت کی ہے  ہے ۔    ا گرچه بعض د ا نشور و ں نے سا ئنسی 

و م کو ا س

ر کس  کہ 
ب 
 کے 

 

و سٹی ا و ر  تجرب ا تی نظرب ا ت
 
ن

 

ب ي
 

 

ا  ہے کہ خ د ب د  سا ئنس ميں پور

 

لیکن یوں معلوم ہوب

 کے  ا س نقطہ نظر کے بعد کی جانے و ا ی  

 

و م کے لیے مسلمہ ا صولوں کا ا نکار  کرتے تھے ا ں
غل
جو 

 ميں محققین کی طرف سے پیش کرد ه مسلمہ ا 

 

  کو تحقیقات

 

و م ميں  ا ثرا ت
غل
صولوں کے تجرب ا تی 

 قبول کی جاسکتی ہے کہ علم 

 

 خاطر ر کھتے ہوئے یه ب ا ت

 

قبول کیا گیا  ہے۔ ا یسے بنیاد ی ا صول کو ملحوظ

 کے 

 

 ا ں

 

 سے تعلق ا و ر  ر ا بطہ یه ہو گا کہ فلسفہ سیاست

 

  کا فلسفہ سیاست

 

 ا و ر  سیاسی عمرا نیات

 

سیاست

ر 
ف
 کی 

 

 ا ہمی ميں موثر کرد ا ر  ا د ا  کرے گا ۔ لیے بعض مسلمہ ا صولوں ا و ر  مباد ب ا ت

 ا و ر  

 

 کا کہنا کہ کہ علم سیاست

 

د و سری طرف سے بعض محققین جیسے ا شٹریوس ہے  ا ں

ا  ہے ۔

 

ر ق ب ا ب ا  جاب
ف
ر ق ب ا کل  و یسے هي ہے جیسے ظنی علم ا و ر  یقینی علم ميں  

ف
 ميں 

 

فلسفہ سیاست

1

  

 کیونکہ تجرب ا تی ا و ر  ا ستقرا ئی

 

 کے نقطہ نظر سے خ د ب د  علم سیاست

 

طریقہ سے و ا بستہ ہے لہذا   ا ں

ا  

 

 پر هي عمل کیا جاب

 

ک نہیں پہنچا سکتی   پس سیاسی مسائل ميں صرف ظن و  گماں

 

و ه ہمیں یقین ب

ا  ہے 

 

  سے عمل ہوب

 

 کی طرف یقینی ا ندا ر

 

 ميں سیاسی موضوعات

 

ہے ۔ لیکن فلسفہ سیاست

و م کے ہمرا ه چلنے سے  یقینی علم کے ر ا ستے ہموا ر  ہوتے د کھائی د یتے
غل
  

 

  ہیں ۔ لہذا ا ں

                                                           

 .15۔8، ض 1373۔ ا شترا و س ،  1
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 207/ ا سلامی فلسفہ سیاست

 

 تیجه

 یر 

 

  ا و ر  کیفیت کو ر

 

 ندگی کے ا ندا ر

 

 ا یسے مسائل کا مجموعہ ہے کہ جو سیاسی ر

 

ا سلامی  فلسفہ سیاست

 و جو د  ميں ا  ئے ہیں ۔ مکتب فار ا بی 

 

ٹ  معرض

 

ب
ا  ہے ۔ ا س علم ميں مختلف قسم کے مکا

 

بحث لاب

 ٰ  ا و ر  ا س کے پیرو کار و ں کے سیاسی مکتب فلسفی، مدنہ  فالہ  پر ا ستوا ر  ہے ا س  کی

 

ر
ب 
ست  سے 

ا  ہے ۔ فار ا بی کے 

 

ی  خصوصیت، ا س کا عقول عالیہ سے متصل، ر ہبر ی سے فیض ب ا  ت  ہو ب

 ھال کر ا بن سینا  ا و ر  خوا جہ نصیر  ا لدین 

 

ٹ  ميں د
ل
بعد فلسفہ سیاسی کو مشائی  فلسفہ سیاسی کے لب

شا نی

 

ن
 ندگی  طوسی نے د و ا م بخشا ہے ۔ حکمت مشاء ميں فلسفہ سیاسی کا ا صلی مقصد پیغمبر کے ا 

 

ر

ا  تھا 

 

 کے ب ا ر ے ا ستدلال کی خ د  و  جہد کرب

 

 بخشنے کی ضرو ر ت

 

 ر یعہ سرو سا ماں

 

ی سنن کے د

لہ

کو ا 

ا سیس ا و ر  مدنہ  

 

ا مور   جنات  سهرو ر د ی نے ا شرا قی حکمت  کی ب

 

۔ ا سلامی د و ر  کے ا ب ک ا و ر  ب

 کے 

 

فالہ  کی بحث ميں و ا ر د  نہیں ہوئے ا و ر  صرف مدنہ  کے ر ہبر کا تعین کرتے ہیں ۔ ا ں

 د ب ک مطلو

 

ر

 

ب
ی حکیم ہونے کے سا تھ سا تھ" حکمت بحثی ا و ر  حکمت 

لہ

به حا ا و هي ہے جو  ا 

ا ہو ۔ 

 

ی
ھ
ک

 و قی "  پر بھی گہری نظر ر 

 

 د

 ندگی گذا ر نے و ا لا  ( ہے 

 

 مدنی ا لطبع  ) ا جتماغ ميں ر

 

شا ں

 

ن
ا سلامی فلافه   کے نقطہ نگاه سے ا 

 ندگی

 

ک ر سا ئی حاصل کرنے کے لیے  ا جتماعی ر

 

 کو  ا پنے نہائی ا لل ب

 

شا ں

 

ن
 ہے ۔ ا 

 

  کی ٖ ضرو ر ت

ا  ہے تو پھر  معاشرو ں کی مختلف ا قسام بھی 

 

 یر بحث ا  ب

 

۔ ا و ر  ح ت  مدنی ا جتماغ کی حقیقت ر

 سا منے ا  تی ہیں ۔  

 ہوئے ہیں

 

 بیاں

 

ا ت

 

 کے نقصاب

 

 یل ميں،  ا ں

 

۔ فار ا بی نے   مدنہ  فالہ  کی بحث کے د

 ل کرتے ہو ئے ا نہیں تین مدینوں 
ب
 سے تقا

 

ميں تقسیم مدنہ  فالہ  کو د و سرے مختلف مدں

 ہیں۔ 

 

 کرتے ہیں  جو مدنہ  جاہ لہ ، فاسقہ ا و ر  ضالہ سے عبار ت
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 ،

 

 پر مشتمل ر جحاں

 

 د ب ک سیاسی مطالعات

 

ر

 

ب
 سے ا نتہائی 

 

ا سلامی د نیا ميں فلسفہ سیاست

 د و نوں 

 

سیاسی عقائد)کلام سیاسی(ہے ۔  یه د و نوں هي ا سلامی سیاسی  علم سمجھے جاتے ہیں  ۔  ا ں

ر 
ب 
  مختلف ر و ا بط، 

 

ا  ثر کا ر ا بطہ ب ا ئے کے د ر  میاں

 

ا  ثیر و  ب

 

 ا و ر  ب ا ہمی ب

 

ر ی ، تباین  مطلق، عالر ض
ب 
ا 

 کیا ہے۔

 

 جاتے ہیں۔ شیعہ علماء نے پہلے تین کو  ر د   ا و ر   ا  خری کو ا ثبات

 یل موا ر د  ميں مشترک ہیں :

 

 ا سلامی فلسفہ سیاسی ا و ر  کلام سیاسی مندر جہ د

، د نیوی ا  -1

 

 کی  حیات

 

ر ا ر  د یتے ہوئے کائنات
ق
 ا خرو ی کو محور  

 

 و ر  ا خرو ی ميں تقسیم حیات

 د ینے ميں شریعت کا کرد ا ر   -2

 

شا نی کو سرو سا ماں

 

ن
 ا 

 

 حیات

ی ک ہونے کا نظریه  -3

 

ب
 سے 

 

 کے  فطری لحاظ

 

شا ں

 

ن
 ا 

ر ا ہین سے مستفید ہونے ميں ا شترا ک  -4
ب 
 عقلی 

5-  

 

ی لت

 

فص
 ،

 

شا نی سعاد ت

 

ن
ا  )یسا  : ا 

 

 کا مشترک ہوب

 

بعض مسائل ا و ر  نظرب ا ت

 محور ی،صالح حکمرا نوں و ...(

  کے سا  -6

 

 مشترکات

 

 ا و ر  د و ئیت بھی ب ا ئے جاتے ہیں، ا ں

 

 ا ت

 

ی ا ر

 

مي
تھ سا تھ، بعض ا 

،  ا لوکت  ،موضوغ و ... ہیں۔

 

 ٹ
ب
 و  غا

 

 جو  ا ہدا ف، غرض
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 منابع

 

 ا لنجاه (، ق1406) ،.حسین ا بوعلی،  ا بن سینا -1

 

ی ہ ا لمرتضویه :، تہرا ں

 

مکي
ل

 .ا 

مة (،ق 1400) .،..........   -2
جک
ل

 ا 

 

ا ر  بیدا ر  : ، قممجموعہ ر سا ئل: ر سا لہ عیوں

 

ش

 

ي

 

ب
 .ا 

و ، ا و سا شتر  -3

 

لن
؟ (،1373)، .

 

شت
ي  خ 
 فلسفہ سیاسی 

 

ر ہنگ ر جایی، تہرا ں
ف
 :، ترجمہ 

ر ہنگی
ف
 علمی و  

 

ا ر ا ت

 

ش

 

ي

 

ب
 .ا 

 .1373 ،.بلوم -4

5-  

 

شة، .توحیدی، ا بوحیاں

 

ن
ا   ا لامتاغ و  ا لمو 

 

 د ا ر مکتب ا لحیا :، بیرو ت

 

ا  6، بیمنشور ا ت

 

 .ب

ر ی -6

 

ب
 د ی حا

 

ر
ب 

 .1361 ،، مهدی.

و ر ی -7 ا  ر د کانی، ر ضا. د   .1374 ،ا 

ر د ی -8 ا لاشرا ق (،1380) ،.شهات  ا لدین یحیی، سهرو  مة 
خک

 

 

ه  :، تہرا ں گا 

 

 ش
ہ
و   

 

ر
ب 

ر ہنگی
ف
 

 

شا نی و  مطالعات

 

ن
ا  و م 
غل

. 

 ی -9

 

م ، .ا لدین قطب ،شیرا ر
خک
ا ا لاشرا قة شرج 

 

 بیدا ر ، بی ب

 

ا ر ا ت

 

ش

 

ي

 

ب
 .، قم: ا 

ا  بیسید محمد حسین.،  طباطبائی، -10

 

 .ب

ا ء ا ہل ا لمدنہ  ا لفالہ (، 1991)، .ا بونصر، فار ا بی -11 ا د ر ، ، تحقیق ا لدکتور  ا لبیرا  ر 

 

 نصری ب

 

 

ر ق :بیرو ت

 

ش
م
ل

 .د ا ر ا 

 .1378 ،، د ا و و د .فیرحی -12

13-  

 

ن

 

ی ي
م
ل

ی، ا ندیشہ سیاسی د ر  د و ر ه میانہ ا سلام (،1378)  ،.

ہ
 
فقت

، ترجمہ عباس صالحی و  محمد مهدی 

 

 

  :تہرا ں

 

 .نشر عرو ج

ا   -14 ر ا هیم.ملا صدر 
ب 
مہ ا لمتعالیہ فی ا لاسفار  ا لار بعہ (،1981) ،، محمد بن ا 

جک
ل

 ا 

 

ا ر : ، بیرو ت حی  د 

 ا لعربی

 

 .ا لترا ت
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 کتات   :، قما ندیشہ سیاسی فار ا بی (، 1380) ، .محسن، مہاجر نیا -15

 

 .بوستاں

  د ا بلیو -16

 

ر
 م
ح ت

مہرد ا د  و حدتی ترجمہ ، پیامبر د ر  فلسفہ سیاسی ا بن سینا -فیلسوف ، .مور یس، 

و م سیاسید ا نشمند، 
غل
ا مه 
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Biz burada xatırladılan elmlərlə siyasətə məxsus 

olan rabitənin ardınca deyilik və eyni zamanda, 

digər elmlərin siyasətlə əsla bağlılığının olmadığını 

da söyləmirik, əksinə xatırladılan elmlərin daha 

çox və daha aşkar şəkildə siyasətlə rabitəyə malik 

olduğunu vurğulayırıq. Həmçinin, siyasətin 

riyaziyyat, ekologiya, ədəbiyyat, incəsənət və sairə 

kimi elmlərlə rabitəsini asanlıqla inkar etməyin 

mümkün olmadığını bildiririk.  

Bu minvalla, siyasi sistemin tərifində siyasətin 

tərifindən, məsələlərin tənzimlənmə keyfiyyəti və 

idarəetmə üslubu, siyasət mövzusunun üçlük təşkil 

edən rabitə, iqtisadi və mədəni məfhumundan 

faydalanma xüsusi diqqət mərkəzində dayanır və 

təkamül ünsürü və onun varlığına şamil olan iradə 

aşkarcasına nəzərə çarpır.  

Bəhsimizin sonunda digərlərinin siyasi sistem 

və onu dövlət, hökumət və ölkə kimi məfhumlarla 

eyni hesab etməsi ilə bağlı irəli sürdüyü təriflərlə 

təqdim etdiyimiz tərifləri müqayisə etmək və 

fərqləndirmək məqsədi ilə bu üç terminin bəyan 

edilməsi nəzərdə tutulmuş və bu araşdırmanın 

kənarında siyasi sistem çərçivəsində onların hər 

birinin məfhumi yeri müəyyən edilmişdir.  
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Siyasət, siyasət elmi (politologiya), siyasət 

elminin digər elmlərlə rabitəsi, siyasi sistem və 

onun bəzən “siyasi sistem”in yerinə istifadə edilən 

dövlət, hökumət və ölkə kimi terminlərlə rabitəsi.  

Terminlər adətən, eyni sözlərlə istifadə 

edilməsinə baxmayaraq, onlar məfhum baxımından 

müxtəlif mənalardan yararlanırlar və bunun 

səbəbini dünya görüşü və düşüncə sisteminin 

fərqliliyində axtarmaq lazımdır.  

İslam münəzzəm bir düşüncə (ideologiya) 

sistemi ilə öz ardıcılları üçün siyasi sistem və onun 

məfhumi stukturları barəsində digər məktəblərdən 

fərqli olan təhlillər təqdim edir. Beləliklə, İslamla 

uyğun olan siyasətə tərif vermək istədiyimiz 

zaman, yaxşı olar ki, bir sıra cəhətləri nəzərə alaq.  

O cümlədən: Hədəfə malik olmaq və 

axirətyönlülük, vilayət və rəhbərlik, əhatəlilik, insan 

və cəmiyyətin təkamül hərəkəti, iradə və ixtiyar, 

həqiqətlərə diqqət yetirmək və təşviq və tənbehin 

tərbiyəvi rolu. Bu xüsusiyyətlərlə mövzunun əhatə 

dairəsinin genişliyi ilə bağlı ümumi və xüsusi 

olmaqla iki növ tərif əldə edə bilirik.  

Siyasət məfhumunun bəyanı (izahı) tamamilə 

siyasətlə bağlı verilən tərifə əsaslanır və siyasət elmi 

insan maarifi və insan biliyi ilə rabitə mənzuməsində 

formalaşdığı üçün, məcburən rabitə növü və onun 

digər elmlərə fayda vermək, yaxud onlardan 

faydalanmaq mizanını müəyyən etmək zəruridir.  
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Bir ölkənin möhkəmlənməsi üçün ikinci amil 

ərazilərin olmasıdır və ona yerin, dəniz və havanın 

müəyyən bir hissəsi şamildir ki, həmin hüdudlarda 

ölkənin hakimiyyəti həyata keçir. Heç bir ölkəni 

ərazisiz təsəvvür etmək mümkün deyil.  Belə ki, 

əgər hansısa bir ölkənin cəmiyyəti hansısa bir dəlilə 

əsasən, o ölkəni tərk eləsə və pərakəndə olaraq bir 

məntəqədə yaşasa, ərazi ünsürünün aradan qalxması 

səbəbi ilə onlar ölkə təşkil edə bilməz.  

Ölkəni meydana çıxaran üçüncü ünsür ali qüdrət 

və ya hakimiyyətdir. Ali qüdrət bir ölkənin 

əraziləri hüdudlarında ən üstün hesab olunan 

qüdrətdir və o, öz qüdrətini başqa bir məqam və 

cəmiyyətlərin heç birindən kəsb etməmiş və digər 

bir qüdrətin nəzarəti, himayəsi və əmri altında 

olmamışdır. Ölkə hakimiyyətdən istifadə edə 

bilməsi üçün iqtisadi qüdrət, hüquqi imkanlar, 

maddi məsələlər, hərbi qüvvələr və döyüş təchizatı 

kimi müxtəlif vasitələrdən istifadə edir.1 

- Xülasə və nəticə  

Siyasi sistemlə bağlı bəhsdə onlar üçün münasib 

tərifin irəli sürülməsinə zərurət duyulan ən mühüm 

məfhumlar aşağıdakılardan ibarətdir: 

                                                           

1. Ölkə barəsində daha geniş məlumat əldə etmək üçün 

müraciət edin: Mədəni, “Məbani və kulliyyate ulume 

seyasi”, səh. 287-324.  
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Bir ölkəni təşkil edən ilkin əsas amil daimi olan 

bir cəmiyyətdir. Ona görə ki, heç bir məkanı 

cəmiyyətsiz olduğu halda, ölkə adlandırmaq olmaz. 

Əlbəttə, müəyyən bir zamanda hansısa bir ölkədə 

yaşayan bütün fərdləri də həmin ölkənin cəmiyyəti 

hesab etmək olmaz.  

Əksinə, yalnız həmin ölkənin tabeçiliyində olan 

kəsləri o ölkənin cəmiyyətindən saymaq olar. 

Beləliklə, müxtəlif ünvanlarla, məsələn, təhsil, 

ticarət, istehsal, müalicə, ziyarət, səyahət, sığınacaq 

və bunun kimi adlarla hansısa bir ölkədə olan 

kəslər üzunmüddətli və ya daimi məskunlaşmağa 

malik olmalarına baxmayaraq, həmin ölkənin 

vətəndaşlığını əldə etməyənə qədər yadelli (xarici) 

hesab olunurlar.  

Bəzən ölkənin cəmiyyətinə “millət” ünvanı da 

şamil olur və bu, ölkəni təşkil edən əksəriyyətlə 

müəyyən bir qrup arasında həmahəngliyin meydana 

çıxdığı, istək və arzuların bir-birinə qarışdığı, adət-

ənənə, metod və dil müştərəkliyi onları bir-birnə 

bağladığı və onların ölkənin hər yerinə yayıldığı 

(hər yerdə məskunlaşdığı) zaman baş verir.  

Əlbəttə, bəzən bir millət hansısa bir ölkənin 

ərazil hüdudları ilə xülasələnmir, əksinə bir neçə 

ölkə vahid bir milləti təşkil edə bilər. Məsələn, 

vahid bir millət olan ərəblər çoxlu saydakı 

ölkələrdə pərakəndə olmuşlar. İslamda milli 

bağlılıq yaradan ünsür “din”dir və ondan 

formalaşan məcmu “ümmət” adlanır. 
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Bu xüsusiyyətlər bir ölkəni digərindən fərqləndirib 

müəyyən edən xüsusiyyətlərdir. Günümüzdə siyasi 

ürfdə ölkə fiziki bir vahid ünvanında onda qüdrətin 

silsiləvi mərhələlərini müşahidə etməyin mümkün 

olduğu ən əsas siyasi mərkəzdir.  

Ölkə müxtəlif təşkilatları əhatə edir və bir qayda 

olaraq, beynəlxalq cəmiyyətdə siyasi bir vahid kimi 

tanınır və ölkənin var olması ilə siyasi bir cəmiyyətin 

daxili və xarici məsələlərin idarə edilməsinin təşkili və 

hökumətə malik olan rabitələrin bərqərar edilmə qaydası 

və siyasi sistem növü məna və məfhum kəsb etmiş olur. 

Keçmişdə bütün bu məfhumların yerinə 

“dövlət” kəlməsi istifadə olunurdu. Belə olduğu 

halda, dövlətdə məqsəd icraedici orqan və 

nazirliklər deyildi, əksinə beynəlxalq arenada 

siyasi bir vahidi ifadə edirdi. Lakin dövlət 

tərəfindən yuxarıda xatırladılan müxtəlif 

məfhumlar səbəbi ilə “ölkə” sözündən istifadə 

edilirdi. Amma bu sözlərin bəzisini nəzərdə tutulan 

məfhumları çatdırmaqda yetərsiz hesab edir və 

nəticədə, “dövlət-ölkə” ifadəsindən istifadə edirlər.  

Ölkə məfhumunun real şəkildə gerçəkləşməsi 

üçün bəzi ünsürlərə ehtiyac vardır və yalnız həmin 

ünsür və amillər bir yerə toplandığı (birləşdiyi) 

halda ölkə tanınavə müəyyən oluna bilir. Bu 

amillər aşağıdakılardan ibarətdir:  

Cəmiyyət, ərazi və hökumət.1 

                                                           

1. Mədəni, “Məbani və kulliyyate ulume seyasi”, səh. 289. 
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Bir fərd və ya fərdlərin müəyyən bir zamanda 

cəmiyyətə hökmranlığı öhdəsinə götürməsinə hökumət 

deyilir. Həqiqətdə bu məna cəmiyyətdə qanunu təyin 

edən və onu bəyan edən kəslərə şamil olur.  

- Hökumət qanunverici qüvvə müqabilindəki 

icraedici qüvvəni ifadə edən günümüzdəki 

hökumət mənasını ifadə edir. Bu mənada 

birinci mənadan fərqli olaraq şəxslər mövzunun 

əsasını təşkil etmir, əksinə icraedici orqanlar 

qanunun icra edilməsinə zamin durmaq və 

onun təmin olunması ilə məsuldurlar.  

- Hökumət qanunu təyin və icra edən siyasətçilər 

qrupuna şamildir. Bu mənada hökumətin 

məcmusu məhdudlaşaraq yalnız nümayəndələr 

və ya partiyalar daxilindəki kabinetin üzvləri, 

yaxud kabinetin əsas özəyini, yaxud da, 

ehtimalən təkcə baş nazir və ya prezident şamil 

olmaqla kiçik bir qismi əhatə edir.1  

3. Ölkə 

Ölkə ərazi, cəmiyyət və hakimiyyət meyarları 

daxilində siyasi sistemin formalaşdığı yerdir. Yəni, 

coğrafi sərhədlər, hakimiyyətin hüdudları və 

müstəqilliyi müəyyən edən ərazidən əlavə, 

cəmiyyət sərhədi və ya başqa bir ifadə ilə desək, bu 

sərhədin bariz tabeçiliyində olan milliyyət, qövm 

və ümmət kimi məsələlərə şamil olur.  

                                                           

1. Müraciət edin: Andryu Vinsent, “Nəzəriyyehaye dovlət”, 

səh. 55-56. Tərcümə: Hüseyn Bəşiriyye. 
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Beynəlxalq miqyasda kommunist cəmiyyətinin 

bərqərar edilməsindən sonra dövlətin istehlakçı 

xüsusiyyətə malik olacağı etiqadına malik olan 

kommunistlər belə, həmin cəmiyyətdə bir növ 

iqtidarın varlığını inkar etmirlər.1 

Beləliklə, hökumət bunlardan ibarətdir: 

Fərdlərin məcmusu, məqamlar (rütbə və vəzifələr), 

ölkəni idarə etməkdə rol oynayan orqanlar. Bu 

tərifdə məqam və orqanlar qərar qəbul edən və 

icraçı olan amil və təşkilatlara, həmçin, icra aparatı 

məcmusundan kənar olaraq fəaliyyət göstərən fərd 

və təşkilatlar şamildir, lakin onların fəaliyyətinin 

mövzusu ölkə məsələlərinin idarə edilməsidir.  

İran İslam Respublikasında ölkə məsələlərinin 

idarəetmə təşkilat və ya hökumət üzvləri 

aşağıdakılardan ibarətdir: 

Sistemə (quruluşa), üçlük təşkil edən icra aparatı, 

qanunverici aparat və məhkəmə aparatına və 

onlardan asılı və ya tabe olan məclis və sair kimi 

təşkilatlara, eyni zamanda, cəmiyyətin qoşun və 

ordu və sair kimi təhlükəsizlik quruluşuna rəhbərlik. 

Siyasi mütəfəkkirlərin nəzərində hökumət başqa 

mənalarda da istifadə olunur. O cümlədən,  

“Nəzəriyyehaye dovlət” adlı kitabda hökumətin 

müxtəlif mənaları üç mərhələdə bəyan edilmişdir: 

                                                           

1. Müraciət edin: “Bonyadhaye elme seyasət”, səh. 143. 
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Bəziləri dövləti hökumətdən ayırırlar. Məsələn: 

Balard "hökumətin dövlətin onun vasitəsi ilə əməl 

etməsinə etiqadlıdır.” Vilson “hökuməti qanuni 

olaraq əllərində qüdrət olan bir qrup, amma dövləti 

həmin qrupun fəaliyyətini təyin və tənzim edən bir 

tərkib” hesab edir. Nəticədə, dövlətin hüquqi 

məfhumunu Hakelsonun dililə belə bəyan edir: 

“Dövlət qanuni bir sistemdir.”1 

2. Hökumət2  

Bir dövlət öz hədəflərinə düzgün şəkildə təşkil 

olunduğu və əməl etmək üçün münasib bir 

nümunəni seçdiyi zaman öz hədəflərinə nail ola 

bilər. Rəftari nümunənin (meyarın) həyata keçməsi 

məsuliyyətini öz üzərinə götürən və cəmiyyətin 

himayə və itaət etmək funksiyasını xatırladılan 

təşkilatla təmin edən bu təşkilat və məmurlar 

hökumət adlanır.  

Hər hansı bir cəmiyyətdə mövcud olan, davamlı 

olmaq istəyən və həmin cəmiyyətin üzvlərinin 

bağlılıq amili olan müştərək hədəflərə nail olmaq 

istəyən bir dövlət inkaredilməz bir zərurətdir.  

Hətta, icbari dövlətin süqutunu istəyən anarxiya 

məktəbinin ardıcılları bir növ hakimiyyəti qəbul 

edir və camaatın özünün ikrah və məcburiyyət 

olmadan onu formalaşdırmasını tələb edirlər. 

                                                           

1. Quled Culyus və Kuleb, Vilyam.L, “Fərhənge ulume ectemai.” 

2. Onun latınca qarşılığı “Government”dir. 
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O cümlədən, belə yazırlar: “Dövlət” termini 

müəyyən bir məntəqədə yaşayan və onların 

arasından seçilmiş olan çox az saydakı fərdlərin 

həmin qrupdan olan əhalinin fəaliyyətlərini real  və 

ya qrupa məxsus təxmini mənafelər və zor tətbiq 

etməkdən yardım almaqla kontrol etmək 

intizarında olan bir əhali qrupuna işarə edir. 

Həmçinin, dövlət bir ölkədə yaşayan qrupun 

hakimiyyətindən ibarətdir.  

Bu tərifdə “əhali”, “ölkə”, “hökumət” və 

“müstəqillik"dən ibarət olan dörd amil digər siyasi 

təşkilatlardan dövləti ayırıb fərqləndirmək üçün 

seçilmişdir. Bu amillər dövləti asılı istismarçılıq, 

katolik kilsəsi, Birləşmiş Millətlər Təşkilatı və arılar 

cəmiyyətindən fərqləndirmək üçün yetərlidir.” 

Sosiologiyanın bəyanı ilə desək, dövlət siyasi tərkibə 

(mürəkkəbliyə) malik olan millətin iradəsini ümumi 

mənafe əsasında formalaşdıran bir təşkilatdır.  

Bu tərif belə bir düşüncəni formalaşdırır: 

Birincisi, dövlətin zor tətbiq etmə qüdrəti bir 

növ millətin iradəsi ilə bağlıdır. İkincisi, millətin 

bir qayda olaraq müştərək mənafe və hədəfləri 

vardır. Kuleb və Vilsonun nəzərində dövlətlə 

cəmiyyəti fərqləndirməklə bağlı onların belə 

söylədiyini qeyd etmək olar: “Dövlət cəmiyyətin 

hamısı deyil, onun bir hissəsidir.”  
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- Bir millətin hökumət və idarəetmə təşkilatı. 

- Siyasi heyət ünvanında tanınan vətəndaşlar 

toplusu. 

- Vahid bir siyasi hakimiyyətə tabe olan geniş 

bir ölkə. 

Alen Beyro zehndə yaranan dövlətin məchul 

simasını daha da şəffaflaşdırmaq üçün əlavə edir 

ki, dövlət həqiqətdə yalnız qanunu, konstitusiya 

çərçivəsində hökuməti qorumaq, hamının tərəqqisi 

və səadəni (rifahını) yüksəltmək, ümumi nəzmi 

təmin və ümumi məsələləri idarə etməyin onun 

xüsusi vəzifəsindən ibarət olduğu siyasi formadır 

(quruluşdur).  

Dövlət bir fərd və ya bir qrupdan ibarət olmayan 

ümumi mənafelərin təminində xüsusi ixtisasa malik 

olan bir hissə deyil, əksinə hansısa bir tənzimləyici 

aparatı formalaşdırmaq və istiqamətləndirmək üçün 

cəmiyyətin başında yer tutan və möhkəmlənməyi 

qəbul edən təşkilatların məcmusudur.1 

İki amerika və ingiltərəli yazıçının müştərək işi olan 

digər “ictimai elmlər lüğəti”ndə onlar “dövlət” 

məfhumunu açıqlamaqla müxtəlif mənalar təqdim edirlər.  

                                                           

1. Alen Beyron, “Fərhənge ulume ictimai”, səh. 404. 

Tərcümə: Doktor Baqir Saruxani. 
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Misal olaraq, İran İslam Respublikasının 

konstitusiyasından belə bir nəticə çıxarmaq olar ki, o, 

hökuməti dövlətə nisbətdə daha məhdud hesab etmiş 

və elə ilkin prinsip olaraq aşkarcasına belə bəyan 

etmişdir: “İran hökuməti İran millətinin haqqın, ədalət 

və Quranın hakimiyyəti ilə bağlı qədim zamanlardakı 

etiqadına əsasən, İslam inqilabının ardınca... ona 

müsbət rəy verdiyi islami respublikadır.”  

Əgər bu mətləb “İslam respublikası imana 

prinsipinə əsaslanan bir sistemdir.” deyə bildirən 

ikinci maddə ilə müqayisə olunarsa, belə bir nəticə 

hasil olacq ki, İran hökuməti islami formaya malik 

olan sistemdir və bu mətləb dövlətin birinci tərifinə 

zəmanət verir.  

Üçüncü prinsipdə islami respublikanın dövləti 

üçün sadalanan vəzifələrdən dövlətin bu bəyana 

əsasən, ölkənin rəsmi təşkilat və məqamlarına 

(vəzifələrinə) şamil olduğunu  hesab etmək  olar ki, 

bu da hökumətin tərifinə tətbiq edilir.1 

Geniş yayılmış siyasi ədəbiyyatda dövlətlə bağlı 

pərakəndə və fərqli təriflər təqdim olunur. Onların 

aşağıdakı bəzi nümunələrinə işarə etmək olar: 

Alen Beyronun onun üçün dörd mənanı qeyd 

etdiyi “ictimai elmlər lüğəti”: 

- Hökumət və siyasi sistem forması. Məsələn: 

Səltənət (padşahlıq) dövləti və respublika. 

 

                                                           

1. Hökumətin tərifi bəhsin davamında qeyd edilmişdir. 
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c. Hökumət 

Ondakı məqsəd dövlət daxilindəki icraedici 

orqanlardır (təşkilatlardır) və fərdlərin məcmusuna, 

məqam və cəmiyyətin işlərini tənzim və idarə edən 

orqanlara şamildir.  

d. Hakimiyyət 

Yəni, ölkə hüdudları çərçivəsində mütləq şəkildə olan 

və məhudlaşdırılmayan və azadlıq kimi xatırlanılan 

toplu (ümumi) iradənin istifadə olunması haqqıdır. 

Sonuncu yüzillikdə beynəlxalq sistem şəklində 

formalaşmış dövlətlər bu təşkilatın bəzi hüquqlarını 

özləri üçün ləğv etmiş və onu dövlətdən daha əhatəli 

olan təşkilatların, terminlə desək, “Birləşmiş Millətlər 

Təşkilatı” (BMT), “Təhlükəsizlik Şurası” və digər 

beynəlxalq və regional təşkilatlar kimi beynəlxalq 

təşkilatların ixtiyarına vermişlər.  

Başqa bir tərifdə yalnız icraedici qüvvəni 

“dövlət” adlandırmaq olar və bu tərifə uyğun 

olaraq hökumət dövlətlə müqayisədə aidiyyatı olan 

mövqedə yer tutur və dövlət hökumətin bəzi 

vəzifələrini öhdəsinə götürür.  

Belə ki, əgər hökumət ölkə işlərinin 

tənzimlənmə və idarəetmə amilidirsə, dövlət 

birbaşa tənzimedicidir və hökumətlə yanaşı bu 

tənzimləmənin icraedici funksiyasını öhdəsinə alır. 
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İşlərin idarə edilməsi və nəzərdə tutulan məsələləri 

tənzimləmək üçün vahid bir təşkilatı 

formalaşdırır və öz taleyi ilə bağlı müstəqil və 

inhisarçı hakimiyyət haqqını özü üçün qoruyub 

saxlayır. Digər dövlətlər üçün də bu haqqı rəsmi 

şəkildə tanıdığı kimi, nəticədə başqa dövlətlərin 

siyasi talelərinə müdaxilə etməklə bağlı  

məhdudiyyətə inanır.  

Beləliklə, bu tərifə diqqət yetirməklə dövlətin 

əsil ünsür və amilləri aşağıdakılardan ibarətdir: 

a. Cəmiyyət 

Yeni dövlətlərdə, xüsusən də, on doqquzuncu əsrin 

sonlarından indiyə qədər millət qəlibində tərif olunur 

və beləliklə, siyasi cəmiyyət şöbələri və millət 

ünsürü bir-birindən ayrılmış və fərqləndirilmişdir.  

İslamda bəşər cəmiyyətinə yanaşma daha çox 

etiqadi və məktəb yönlüdür və fiziki, irqi, qəbiləvi 

və dil xüsusiyyətlər daha az diqqət mərkəzində 

dayanır. Nəticədə, İslam ümməti hətta dövlətlər və 

siyasi bölmələrdən daha geniş mənada müsəlman 

icmasının tərifində xüsusi mövqeyə malikdir.  

b. Ölkə (ərazi) 
Yuxarıdakı tərifdə ölkənin kənarında yer almasının 

səbəbi ölkənin ən əsas xüsusiyyətinin onun coğrafi 

ünsürlərində gizlənməsi məsələsidir. Həmin səbəbdən, 

onu siyasi sistemin həyata keçdiyi yer seçirlər.  

Beləliklə, razılaşma əsasında olan coğrafi 

sərhədlər müəyyənləşdirilmiş siyasi sistemləri və 

ya dövlətləri bir-birindən ayıran hesab olunur.  
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- Siyasi sistemlə eyni qrupdan (kökdən) olan terminlər  

Siyasi sistem siyasi ədəbiyyatda oxşar söz və 

məfhumlarla məna olunduğundan, danışıq və 

yazılarda siyasi sistemin yerinə istifadə edilən bir 

neçə termin araşdırma mərkəzində dayanır ki, bu 

terminlərdən bəzilərinin digərlərinin yerinə 

işllədilməsini müşahidə edək və nəticədə bizim 

daha aydın şəkildə onları bir-birindən ayıra və 

siyasi sistemi aşkara çıxara bilməyimiz üçün 

zəminə yaransın və sonda bu məfhumları məntiqli 

şəkildə bölgülərə ayıra bilək. 

Nəzərinizə çatdıracağımız terminlər 

aşağıdakılardan ibarətdir: 

Dövlət, hökumət və ölkə. 

1. Dövlət 

Dövlət1 bir mənada müəyyən və təyin edilmiş bir 

siyasi sistemdir. Yəni, hansısa bir siyasi sistem bir 

ölkə qəlibində xarici aləmdə həyata keçdiyi, hansısa 

bir cəmiyyətin mədəniyyəti, qabiliyyəti və siyasi 

iradəsi ilə mütənasib olaraq möhkəmlənib 

formalaşdığı və insan cəmiyyəti siyasi sərhədlər 

hüdudunda müəyyənləşdirmə və razılaşma yolu ilə 

inkişaf və səadətin müştərək tərifini əldə etdiyi zaman, 

müştərək mənfəət və taleyə malik olur, müştərək dost 

və düşmənlər qazanır və öz mənfəətlərini mühafizə 

etmək üçün həmfikir, həmkar və müttəfiq olur, vahid 

bir əl və mərkəzləşdirilmiş qüdrətə çevrilir.  

                                                           

1. Onun latın dilindəki qarşılığı “state”dir. 
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Parsonz “siyasi sistemin hədəfə nail olmaq 

metodlarını diqqət mərkəzində saxlayan ictimai 

sistemin inhisarçı bir hissəsi olması” etiqadına 

malikdir. Onun etiqadına əsasən, təkmilləşmiş bir 

cəmiyyətdə təsirlər və ya siyasi sistemlə bağlı 

proseslər ciddi şəkildə əhəmiyyət kəsb edir.  

Qüdrət bu təsirlərin ən mühüm 

nümayəndələrindən biridir və ümumi və simvolik 

bir vasitə olaraq dövriyyədə olan  pul kimi 

inkişafetmiş cəmiyyətlərə öz fəaliyyətlərini 

primitiv cəmiyyətlərdən daha təsirli şəkidlə həyata 

keçirməyə imkan verir. Başqa ifadə ilə desək, 

qüdrət bir cəmiyyətin ümumi meyllərin təsiri 

altında seçilən hədəflər istiqamətində mənbələri 

hərəkətə gətirmə qabiliyyətidir. Həmçinin, qüdrət 

qərar qəbul etmə qabiliyyəti və məsuliyyətə səbəb 

olan qərarların seçilməsidir.1 

Yuxarıdakı tərifdə diqqət yetirildiyi kimi, bəzən 

siyasi sistemin mövqeyi ölkə, bəzən dövlət və hətta 

hökumət, yəni inhisarçı olaraq qüdrət və 

informasiyadan istifadə qabiliyyət və haqqına 

malik olan icra aparatı mənasında və həmçinin, 

hədəfə nail olmaq üçün qabiliyyət və qüdrət 

mənalarında tərif edilmişdir. Eyni zamanda, onu 

“siyasi rejim” mənasında da istifadə etmişlər. 

                                                           

1. Əhməd Pişavər, “Cameeşenasiye seyasi (Siyasi 

sosiologiya)”, səh. 41. 
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Beləliklə, müxtəlif dünya görüşündə inkişaf və 

tərəqqi müxtəlif məfhum və mənalarla bəyənilən və 

siyasi sistemin hədəfi ola bilər. Sübhəsiz ki, siyasi 

sistem barədə mütəfəkkirlər tərəfindən çoxlu sayda, 

müxtəlif və bir-birindən fərqli təriflər də bəyan 

edilmişdir. Daha çox tanışlıq (məlumat) əldə etmək 

üçün onların bəzisinə işarə edirik: 

Mütəfəkkirlərin əksəriyyəti “siyasi system” 

məfhumunu onun Qərb terminindəki qarşılığı olan 

“siyasi rejim (quruluş)” mənasında istifadə edir və 

deyir: “Siyasi sistem dövlət qüdrəti və siyasi, 

idarəetmə, iqtisadi, məhkəmə, hərbi, dini 

olmasından asılı olmayaraq bütün ümumi 

təşkilatlara və bu təşkilatların, qanun və onlara 

hakim müqərraratların keyfiyyətinə malik olan 

qəlib və formaya sahibdir.”1  

Marksın nəzərincə, siyasi sistem iki ünsürdən 

təşkil edilmişdir: Birincisi, siyasi rəhbərlərvə 

onlara mənsub məqamlar və ikincisi, təşkilat və 

dövlət müəssisələri.2 

Maks Veberin əqidəsinə görə, siyasi sistem 

bunlardan ibarətdir: Ölkə və ölkə başçısı.  Bu təşkilatın 

mərkəzi olan dövlət aparatı ölkədə hərbi qüvvələrin 

istifadə edilməsində qanuni inhisarın bir hissəsini təşkil 

edir. Buna əsasən, belə bir təşkilat qüdrət axtarışında 

olan qruplar üçün münasib zəminə yaradır.  

                                                           

1. Əbülhəmd, “Məbaniye seyasət”, səh. 41. 

2. Əhməd Pişavər, “Cameeşenasiye seyasi (Siyasi 

sosiologiya)”, səh. 41. 
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Belə ki, İslamın Məkkədə zühur etdiyi ilkin 

illərdə islami dövlət və hökumətin olmamasına 

baxmayaraq, İslam siyasi sistemi özünün ilkin 

formasını əldə etmiş idi.  

3. Nəzm və siyasi tənzimləməni 

formalaşdırmağa diqqət yetirən siyasi sistem 

mövzu baxımından siyasətin ümumi 

məfhumu ilə mütənasibdir.  

Bu mənada ki, siyasi və rabitə məsələləri ictimai 

məsələlərin strukturu hesab edilməklə yanaşı, 

rabitə, iqtisadi və mədəni olmasından asılı 

olmayaraq cəmiyyətin məsələlərinin tənzim və 

idarə edilməsini, həmçinin, bu üç sahə arasındakı 

məntiqi rabitələrin yaradılmasını, əmtəə və siyasi 

idarəetmənin mahiyyətini əhatə edərək siyasi 

sistem qəlibində özünü nişan verir.  

4. Qeyd edilən tərifdəki ictimai 

dəyişikliklərin hədəfi ünvanında təkamül 

kimi əhəmiyyətli məsələyə diqqət yetirməklə 

onun digər xüsusiyyəti anlaşılır. 

Əlbəttə, hər bir xüsusi siyasi sistemin etiqad və 

məktəb baxımından təkamül, tərəqqi və səadəti 

necə tərif etməsini  nəzərə almaq lazımdır. Bəzən 

inkişaf və tərəqqi ilahi və insan xislətləri ilə bağlı 

olan dəyərlər, bəzən də başqa bir prizmadan 

dünyadan daha çox faydalanmaq, ləzzət almaq və 

maddi imkanlar baxımından tərif olunur.  
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“Siyasi system” məfhumu 
- Tərif və xüsusiyyətlər 

Siyasi sistem bunlardan ibarətdir: “Tənzimin 

keyfiyyəti, hər bir insan cəmiyyətində istənilən 

tərəqqiyə nail olmaq üçün rabitə, mədəni və 

iqtisadi məsələlərin idarə edilməsi.” 

Siyasi sistemlə bağlı qeyd edilən tərif aşağıdakı 

xüsusiyyətlərə malikdir: 

1. Siyasi sistem proqram təminatı və 

proqramlaşdırma xüsusiyyətlidir və daha çox 

teoriyaya – əlbəttə, cəmiyyətin müxtəlif 

məsələlərinin tənzimlənməsinə diqqət yetirən 

əhatəli bir teoriyaya – yaxındır. Nəticədə, 

ümumi (külli) və qeyri-müəyyəndir.  

2. Məkan və zamanla məhdudlaşmır. Yəni, 

xüsusi bir zamana məxsus deyil və onun 

müxtəlif zamanlarda həyata keçərək 

formalaşması mümkündür. Eyni zamanda, 

müxtəlif məntəqələr və cəmiyyətlərdə 

meydana çıxma qabiliyyətinə malikdir. 

Beləliklə, islami siyasi sistem müxtəlif 

islami cəmiyyətlərdə formalaşa bilər.  

Əlbəttə, siyasi sistem real şəkildə formalaşması üçün 

bütün şərait və imkanlara malik olmaq mövzusuna 

istinad eləmir, əksinə onun həyata keçməsinin ilkin 

və ən aşağı mərhələsi onun proqramlaşdırma və ya 

teoriya baxımından var olasıdır. 
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- Siyasi fenomenlərin öyrənilməsi elmi 

Bəziləri Aristotelin siyasət elminin əsasını 

qoyduğunu və bu elm üçün xüsusi üslub, münasib 

bölgülərin ayrılması və xüsusi bir dili hazırladığını 

güman edirlər. 

Ona görə ki, o, çoxlu sayda siyasi hadisə və 

xəbərləri ilk dəfə bir yerə toplamış olan kəsdir. Eyni 

zamanda, Aristotelin “Siyasət” kitabı həmin 

məsələlərə şamildir. Yəni, o, öz dövrünün əksər siyasi 

rejimlərini bu kitabda tədqiq obyektinə çevirmişdir.  

Onun nəzərincə, siyasət əməli (praktiki) olaraq elmlər 

silsiləsin in başında yer tutur, çünki onun mövzusu 

hakimiyyətdir və siyasət elmi ölkəni formalaşdırmaq və 

ona və şəhərə rəhbərlik etməkdən ibarətdir.1  

Əbülhəmd “Məbaniye seyasət” kitabının otuz 

birinci səhifəsində yazır: “Siyasət elmi siyasi 

fenomenlərin, dövlətin müxtəlif formalarının, 

hökumətin, qüdrət münasibətlərinin, onların hər 

birininn maddi, əxlaqi və etiqadi mənbələrinin 

müxtəlif zaman və məkanlarda araşdırılma və 

öyrənilməsi haqda olan və siyasi fenomenlər 

arasındakı rabitə və onların meydana çıxma 

səbəblərinin kəşfi, eyni zamanda, ölkə cəmiyyəti və 

beynəlxalq münasibətlərin öyrənilmə və 

araşdırılmasına çalışan bir emdir.”2 

 

                                                           

1. Müraciət edin: Seyid Cəlaləddin Mədəni, “Məbani və 

kulliyyate ulume seyasi”, səh. 34. 

2. Əbülhəmd Əbdülhəmid, “Məbaniye siyasət”, səh. 29. 
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- Qüdrəti tanıma (qüdrətlə tanışlıq) elmi 

Siyasətin əsalətinə təkid edən Harold Lasvel1, 

Çarlz Meryam2, Maks Veber3, Bertrand Rassel4, 

Vatkins5 və Hans Morganta6 kimi tədqiqatçılar 

qüdrətin siyasətin əsas məfhumu olması və siyasət 

elminin bütün şaxələri ilə əlaqə yaratması etiqadına 

malikdirlər.7  

Buna əsasən, siyasət və siyasət elmi təməli 

zəminədə cəmiyyətdə mövcud olan qüdrətin mənbə 

və nişanələri ilə məşğuldur və nəzəri və praktiki 

siyasət baxımından qüdrət ən mühüm amil 

olduğundan, qüdrətin tanınması siyasətin ən əsas 

vəzifəsi kimi nəzərə çarpdırılır.  

Lasvelin siyasətin tərifi ilə bağlı söylədiyi kimi: 

“Siyasət elmi təcrübi bir sistem qəlibində olaraq 

qüdrətin hansı  şəkildə formalaşmasının 

keyfiyyətinin öyrənilməsi və onda hansı paya malik 

olmasından ibarətdir və siyasi fəaliyyət qüdrət 

əsasında həyata keçən bir fəaliyyətdir.”8 

                                                           

1. H. Lasswell. 

2. Merriam 

3. M. Weber. 

4. B. Russell. 

5. Watkins. 

6. Hans Morgenthau. 

7. Bonyadhaye elme seyasət, səh. 28. 

8. Müraciət edin: Robert Dall, “Təcziye və təhlile cədide 

seyasət”, səh. 1. Tərcümə: Hüseyn Zəfəriyan.  
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Məktəblər, dünya görüşü və hədəflərin fərqliliyi 

siyasətin müxtəlif şəkildə tərif və təfsir (izah) 

olunmasına səbəb olduğu kimi, siyasətə tabe olan 

siyasət elmi məsələsinə də düşüncə və 

nəzəriyyələrin çoxluq və pərakəndəliyi yol 

tapmışdır ki, onların arasından siyasət elmi ilə 

bağlı çıxarılan aşağıdakı bir-neçə müxtəlif nəticəyə 

işarə etmək olar: 

- Dövlət və siyasi təşkilatlar haqqındakı elm  

“Aşinayi ba elm seyasət” adlı kitabda belə yazılır: 

Siyasət elmini dövlət elmi və ya teoriyalar, təşkilatlar 

və dövlətlətin fəaliyyətləri ilə bağlı olan ictimai 

elmlərə aid bir ixtisas ünvanında tərif etmək olar.  

Daha geniş prizmadan yanaşdıqda, siyasi qüdrət 

əldə etmək və milli siyasətdə öz nüfuzunu 

genişləndirmək, həmçinin, ictimai dəyişikliklərə 

rəhbərlik etmək ardınca olan və az-çox dövlətdən 

ayrı qrupların, təşkilat və müəssisələrin fəaliyyətini 

də yuxarıdakı tərifə əlavə etmək olar.1  

                                                           

1. Rudi, Karlton Klaymer və Anderson, Tuton Ceymz və 

Kristol, Karl Kuimbi, Aşinayi ba elm seyasət, səh. 10. 

Tərcümə: Bəhram Mələkuti.  
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Həmin səbəbdən, İslamda siyasi sistemin bəyan 

və təhlil edilməsi məqamında siyasətə münasib 

tərifin verilməsi çətin olması ilə yanaşı, onun 

aşkarcasına zəruri olması da hiss edilməkdədir.  

“Siyasət (politologiya) elmi” məfhumu 

Siyasət elminin tərifinin siyasətin tərifi ilə birbaşa bağlılığı 

vardır. Siyasət ümumi və xüsusi olmaqla iki şəkildə tərif 

olunduğu kimi, siyasət elmi də iki cür tərif edilir.  

Siyasətin ümumi olması prinsipinə əsaslanaraq 

siyasət elmi “ondan istifadə etməklə xüsusi hədəfin 

həyata keçməsi üçün tərəqqi mühitinin daha da 

genişləndirilməsini mümkünləşdirən cəmiyyətin 

rabitə, iqtisadi və mədəni məsələlərinin məcmusunu 

idarə və himayə etməklə bağlı olan bir elmdir.”  

Bu təriflə siyasət elmi müəyyən formada 

cəmiyyətin müxtəlif məsələlərinin idarə edilməsi 

ilə bağlı olan bütün elmlərə şamil olur. Amma 

siyasətin xüsusi tərifinə istinad edərək siyasət 

elminin tərifi aşağıdakı kimidir: 

“Ondan istifadə olunması ilə ictimai 

məsələlərin məcmusunu idarə və tənzim etmək 

üçün imkanı yaradan və rabitələrin inkişafı və 

ictimai məsələlər arasındakı münasibətlərin 

islah edilməsinə səbəb olan bir elmdir.” 

Bu təriflə siyasət elminin əhatə dairəsi müəyyən 

həddə daha da məhdudlaşır və ümumi tərifdən fərqli 

olaraq mövzu baxımında o, daha da müəyyənləşir.  
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Sonda Buəli Sina da siyasəti ümumilikdə 

məsləhətlə bağlı olan elm kimi tanıtdırmasına 

baxmayaraq, növlərin bəyanı məqamında onu 

hökumətin idarə olunması və səltənət elmi hesab edir.  

3. Təriflərin digər qrupu siyasəti kütləvi 

və ictimai həyatın ehtiyaclarını əhatə edən 

bir məfhum hesab edir.  

Belə ki, Robert Dall deyir: “Siyasət bəşər həyatının 

qaçılmaz həqiqətlərindən biridir. İnsanlar zamanın 

hər anında bir növ, siyasi məsələlərlə üzləşirlər.”1 

Unsur Əl-Mali Keykavus ibn Vəşmgir 

“Qabusnamə”də siyasəti padşahın öhdəsində olan bütün 

vəzifələr hesab edir və padşahın mühüm vəzifələrindən 

birini əmr vermək kimi tanıtdırır və qüdrətin istifadə 

edilməsini siyasətin əsas məğzi olduğunu düşünür.2 

Beləliklə, politologiya elmi alimlərinin vahid və 

əhatəli bir tərif üzərində fikir birliyinə malik 

olmamasını və təqdim edilən təriflərdən bəzilərinin 

məfhum baxımından bir-biri ilə həddən artıq 

fasiləyə sahib olmasını nəzərə almaq lazımdır.  

                                                           

1. Robert Dall, “Təcziyye və tərkibe cədide seyasət”, səh. 

1. Tərcümə: Hüseyn Zəfəriyan. 

2. O, “Qabusnamə”də yazır: Beləliklə, padşah əmr verən deyilsə, o, 

padşah deyil. Belə ki, onunla digərləri arasında fərq olduğu kimi, 

əmr verməkdə də fərqlər olmalıdır, çünki soltanların mülkiyyət 

sistemi rəhbərlik etməyə (əmr verməyin) tabedir və hakimiyyət 

siyasətdən başqa, digər bir şeylə mümkün deyil. Nəticədə, siyasət 

yürütməkdə nöqsana yol vermək olmaz ki, əmirlər (tabelikdə 

olanlar) tabe olsunlar və peşələr nöqsansız olsun. (“Qamusnamə”, 

səh. 232. Qulamhüseyn Yusifinin düzəlişləri ilə) 
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Müsəlman və məşhur iranlı filosof Əbu Əli Sina 

deyir: "Siyasət əməli hikmətin qisimlərindən biridir və 

o, hansısa bir şəhər və ölkədə qarşılıqlı yardımlaşma, 

növün davamiyyəti və fərdlərin yaşayışının rifahı 

prinsipinə əsasən toplanmış olan (yaşayan) camaatın 

məsləhəti ilə bağlı elmdir və o, iki qismdir. 

Birincisi, mülkiyyət və hakimiyyətə aiddir ki, 

onu “siyasət (politologiya)” elmi adlandırırlar və 

ikincisi, asimani şəriət, ilahi hökmlər, peyğəmbər 

və ilahi övliyaların göstərişləri ilə bağlı olan 

şeylərdir ki, onu nəvamis (mənəviyyət) elmi 

adlandırırlar.1 

Bütün bu təriflərin hamısının yalnız siyasətin 

elmi xüsusiyətini bəyan etməsindən əlavə, Mak 

Aver mənfəəti siyasətin əsası hesab edir. Halbuki, 

xidmət göstərmək, fədakarlıq və yol göstərmək də 

siyasətin digər inkarolunmaz xüsusiyyətləridir. 

Əbülhəmdin tərifi də siyasətin düzgün tərifinin 

bir çox üstünlüklərinə malik olması ilə yanaşı, bir 

növ insani (humanist) və qeyri-insani (qeyri-

humanist) münasibətlərin ona (tərifə) əlavə 

edilməsindən də yararlanır.  

Həmçinin, Əli Şəriətinin irəli sürdüyü tərifdə o, 

siyasəti bütün ictimai elmlər hövzəsinə aid etməklə 

siyasətlə digər elmlər arasındakı fərqin çox az 

olduğunu göstərir. Bundan əlavə, “agah olmaq” ifadəsi 

insana batini və fərdi şəkildə yanaşmadan söhbət açır.  

                                                           

1. Əbu Əli Sina, “Qanun”, c.2, səh. 194. 
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Ümumilikdə siyasətlə bağlı qeyd edilən ifadələr 

yalnız bu məfhumu əhatə edən məsələlərin yalnız 

bir qismini bəyan və təfsir edə bilər. Amma 

yönləndirmə və istiqamətlə bağlı əsas bir qismi isə 

nəzərdən qaçırılmış olur.  

2. Üçüncü qrupdan olan təriflər siyasəti elm 

və məlumatla bağlı bir məfhum hesab edir.  

Mak Aver “Camee və hokumət” (Cəmiyyət və 

hökumət) adlı kitabında simvolik şəkildə belə 

yazır: “Siyasət bizə kimin apardığını, nəyi 

apardığını, hara apardığını, necə və nə üçün 

apardığını öyrədən bir elmdir.”1 

Tehran universitetinin politologiya elmləri 

müəllimi Əbdülhəmid Əbülhəmd yazır: “Siyasət 

qüdrət münasibətlərinin bütün formalarını müxtəlif 

zaman və məkanlarda araşdıran və bu qüdrətin 

istiqamət və  istifadə edilməsinin keyfiyyətini 

nəzərə çarpdıran bir elmdir.”2  

Əli Şəriəti fərqli ifadələrlə “siyasəti insanın mühit, 

cəmiyyət və özünün müştərək tale və həyatı və onda 

yaşadığı, həmçinin, asılı olduğu cəmiyyətə 

nisbətdəki agahlığından ibarət olduğunu” hesab edir.3 

                                                           

1. Mak Aver, “Camee və hokumət”, səh. 29. Tərcümə: 

İbrahim Əli Kəni. 

2. Əbülhəmd, “Məbaniye siyasət”, səh. 29. 

3. Əli Şəriəti, Tarixe ədyan, səh. 11, “Əncuməne İslamiye 

daneşcuyane daneşqahe sənəti” nəşriyyatı, hicri-şəmsi 1348-ci il. 
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Paris universitetinin sosiologiya müəllimi olan 

Bertrand Rassel daha aydın şəkildə təqdim etdiyi bir 

tərifdə siyasətin “qüdrət və nüfuzun istifadə edilmə 

köklərinin araşdırılması və öyrənilməsi (tanınması) 

olması” etiqadına malikdir. Bu tərifdə “qüdrət” 

sözün ümumi mənasında nəzərdə tutulmuşdur.  

Belə ki, o, “qüdrət”in izahı ilə bağlı belə yazır: 

“Kim başqa birisini hansa bir işi yerinə yetirməyə 

və ya onu yerinə yetirməkdən çəkindirməyə 

məcbur edərsə, o, qüdrətdən istifadə etmişdir.”1 

Maks Veber siyasəti qüdrətdə şərik olmaq və 

dövlətlər və yaxud bir dövlətdəki qruplar arasında 

olmasından asılı olmayaraq, qüdrəti xüsusiləşirmək 

üçün nüfuz etməyə çalışmaq hesab edir.2  

Yuxarıdakı bütün təriflərdə siyasət “qüdrət” 

mənasında bildirilməsinə baxmayaraq, onların 

(təriflərin) hər biri bir-biri ilə fərqlər malik olan 

qüdrətin müəyyən bir səviyyəsini nəzərə çarpdırır.  

Rassel insanın istəklərinin həyata keçməsi üçün qüdrətdən 

–istər insanlar, istər digər varlıqlar və istərsə də, təbiətlə bağlı 

olsun– istifadə etməsini siyasət kimi qələmə verir.  

Covnel qüdrətin istifadə edilməsi dairəsini insan 

münasibətləri ilə və Maks Veber isə onu dövlətlərin 

daxili və xarici münasibətləri ilə məhdudlaşdırır və yalnız 

dövlətlə münasibətdə – istər dövlətlərin bir-biri ilə, istərsə 

də, bir dövlət daxilindəki qrupların bir-biri ilə rabitəsində 

– qüdrətin istifadə olunmasını siyasət hesab edir.  
                                                           

1. Əbülhəmd, “Məbaniye siyasət”, səh. 27. 

2. Əli Əkbər Əmini, “Məcəlleye ittilaate seyasi eqtesadi”, 11-ci say, səh. 29. 
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Farabi və Qəzzali kimi İslam alimlərinin 

təriflərində hədəf ünsürü və idarəetmənin rolu 

tərifin əhatə dairəsini məhdudlaşdırması və yalnız 

müəyyən məsələləri önə çəkərək onların etiqadınca, 

nicat və qurtuluş yolu olmasına baxmayaraq, 

hissolunacaq şəkildə nəzərə çarpdırılmışdır.  

Kəvakibinin siyasətlə bağlı tərifində iki ünsürə istinad 

edilmişdir. O, birinci tərifdə onu metod məfhumu hesab 

edir və belə olduğu halda, o, siyasəti planlaşdırma 

mərhələsi və tənzimləmə üsulu ilə məhdudlaşdırır və onu 

(siyasəti) icra mərhələsinə daxil etmir. İkinci tərifdə isə 

onun aqilanə olmasına təkid edilir. 

Ağıl və şəriətin bir-biri ilə heç bir ziddiyyətə 

malik olmamasına və həqiqətdə ağılı ilahi 

peyğəmbərlər və onların şəriətinə tabe olmaqla 

araşdırılmasına baxmayaraq,  Kəvakibinin təkidi 

aqilanə iradə və əhatəli hikmətə əsaslanır və onun 

təlaşı hökumət və siyasəti din və ilahi hökmlərin 

idarəsinin əhatə dairəsindən ayırmaqla bağlıdır.  

1. Digər qrupdan olan təriflər siyasəti “qüdrət” 

mənasında tərif edir.  

Fransa filosofu Bertrand Rassel “Qüdrət” adlı kitabında 

siyasəti haradasa qüdrətlə eyni hesab edir. Əlbəttə, 

onun nəzərincə, bu qüdrət hədəfin (və ya məqsədin) 

nişanələrini, yəni nəzərdə tutulan və istənilən (iradə 

edilən) şeyi meydana çıxarmaq kimi tərif edilir.1  

                                                           

1. Müraciət edin: Bertrand Rassel, “Qüdrət”, səh. 217. 

Tərcümə: Nəcəf Dəryabəndəri. 
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Xoşbəxtlik və cəmiyyətin siyasi hədəfinin 

fəziləti təlim formasında dövlət tərəfindən tədris 

edilir və tədris metodu ilə cəmiyyətdə ədalət 

bərqərar olunur. Əflatunun nəzərincə, ədalət 

cəmiyyətin icad etdiyi bir şeydir və onda hər kəs 

aid olduğu məqama malikdir və təmayül, həmçinin, 

təlimlərə uyğun olaraq ona münasib olan işlər 

yerinə yetirir.  

Reymon Aronun tərifində siyasətin qərar qəbul 

etməklə bağlı əsas ünsürü cəmiyyətin işlərinin həlli 

və onları bir-birindən ayırmaqdan və çoxlu saydakı 

məsələlər üzərində dövlət tərəfindən həyata 

keçirilən siyasətdən asılıdır.  

Siyasi məsələlərin fərqliliyi onun əhatə dairəsini 

genişliyindən və onun üstün səlahiyyət və qüdrət 

dairəsində dövlət kimi dayanmasından xəbər verir. 

Qərar qəbul etmənin nəticəsi mövzunun təyin 

edilməsində qərara alınma və iradənin istifadə 

olunmasından tutmuş hədəfin müəyyənləşməsi, 

quruluş və hərəkət (istiqamət) xəttinin 

tənzimlənməsinə və həmçinin, planlara şamil 

olmaqla geniş fəaliyyət səviyyəsini əhatə edir.  

Amma ümumilikdə bu yanaşmaya əsasən, 

siyasət ümdə olaraq dəyişikliklər və icraetmədən 

ibarət olacaq və əgər fəaliyyətin səviyyələrini qəbul 

etmə müqəddiməsi, qərar vermə və icra olaraq 

nəzərdə tutsaq, qərar qəbul etmə müqəddiməsi 

siyasətin əhatə dairəsindən xaric olacaq.  
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Əbu Nəsr Farabi hökm vermək və tabe olmaq 

rabitəsi və yaxşı hökumətin xidmətlərini “siyasət” 

adlandırır. Onun nəzərincə, yaxşı hökumət onların 

sayəsində həqiqi səadətə nail olmağın mümkün 

olduğu işlərini, sünnə və idarəçilik xüsusiyyətlərini 

camaat üzərinə həyata keçirən hökumətdir.1  

O, bu hökuməti “cahiliyyət hökuməti” və ya 

“cahiliyyət iqtidarı” adlandırdığı və təxəyyüli 

səadət icad edən hökumətin müqabilində 

yerləşdirir. İmam Məhəmməd Qəzzali siyasəti 

terminlə desək, dünya və axirətdə nicata səbəb 

sayılan “camaata doğru yolu göstərmək” kimi tərif edir.2  

Kəvakibi siyasəti “cəmiyyətin aqilanə və 

hikmətlə idarə olunması metodu” hesab edir.3  

Bu təriflərdə siyasətin əsas məğzi işlərin idarəsi və 

onları tənzimləməkdən ibarətədir. Əflatunun (Pluton) 

nəzərində siyasətin əsas mühiti cəmiyyətdir və fərdlər üçün 

cəmiyyət əhəmiyyət kəsb edir və fərdlərin dəyəri dövlətə 

olan münasibətləri ilə ölçülür, fərdi azadlıq iqtidarın və 

cəmiyyətin asayişinin lehinə görməzdən gəlinir.  

                                                           

1. Əbu Nəsr Məhəmməd Farabi, “İhsaul-ulum”, səh. 108. 

Tərcümə: Hüseyn Xodyucəm. 

2. Əbu Hamid Qəzzali, “İhyau ulumid-din”, c.1, səh. 55. 

Tərcümə: Müəyyiddin Məhəmməd Xarəzmi.  

3. Seyid Əbdürrəhman Kəvakibi, “Təbiəte istibdad”, c.1, 

səh. 27. Tərcümə: Əbdülhüseyn Mirzə Qacar. Tənqid və 

düzəlişlər: Məhəmmədcavad Sahibi.  
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Peyğəmbər (s) və imamlar (ə) həyatda olduqları 

zaman din və siyasətin məzhəri (aşkar olduğu yer) idilər 

və yol göstərmək, onun şəriət və hökmlərini bəyan 

etməklə camaatın siyasi və ictimai məsələlərinə diqqət 

yetirir və onu özlərinin dini vəzifəsi hesab edirdilər.1 

Siyasi mütəfəkkirlərin nəzərində siyasətin tərifi 

Yuxarıda qeyd edilən iki tərifdən əlavə, siyasətlə bağlı bu 

ixtisasın nəzər sahibləri tərəfindən də çoxlu sayda təriflər 

təqdim edilmişdir ki, onları aşağıdakı bir neçə əsas 

prinsip ətrafında xülasə edə və bölgülərə ayıra bilərik: 

1. Təriflərin bir qrupu siyasəti ictimai 

məsələlərin hamısına və ya bir qisminə 

rəhbərlik və onu himayə etməyi nəzərdə 

tutur. O cümlədən, Əflatun (Pluton) onu 

böyük cəmiyyətin, ölkə, millət, dövlətin 

idarə və bütün vətəndaşlar üçün daha çox 

xoşbəxtliyin təmin edilməsi hesab edir.2  

2. O, belə deyir: “Rəhbərin vəzifəsi camaatı 

fəzilətlə yetişdirmək və hökumətin xüsusi 

əhəmiyyətli işi təlim verməkdir.”3 

3. Fransalı Reymon Aron müxtəlif (fərqli) 

məsələlərlə bağlı qərar qəbul etməyi 

“siyasət” adlandırır.4  

                                                           

1. “Səhifeye nur”, c.13, səh. 218. 

2. Əbülhəmd Əbdülhəmid, “Məbaniye siyasət”, səh. 33. 

3. Alim Əbdürrəhman, “Tarixe fəlsəfeye siyasiye ğərb”, c.1, səh. 98. 

4. Əli Babayi. Qulamrza və Ağayi, “Fərhənge ulume siyasi”, Bəhmən, səh. 394. 
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Siyasətə bu cür tərif verməklə hər bir 

cəmiyyətdə onları islah etmək prosesi, inkişaf və 

tərəqqisinin “iqtisadi fəaliyyətlər” adlanması 

imkanı vardır. Dərk olunan məsələlər, məfhumlar, 

təmayül və bağlılıqlar vardır ki, onların islah 

edilməsi, inkişaf və tərəqqi cərəyanı ümumilikdə 

“mədəniyyət” adlanır.  

Nəticədə, elə rabitə və nisbətlər mövcuddur ki, 

imkanların məfhumlar, təmayüllər və onlar 

arasında həmahəngliyin (mütənasibliyin) bərqərar 

edilməsi ilə tərkib yaratma amili müəyyən cəhətdən 

bir istiqamətdədir və onların islah və 

genişləndirilmə cərəyanı “siyasət” adlanır.  

Ümumi və xüsusi olmasından asılı olmayaraq, 

siyasətin tərifinə əsasən hər bir cəmiyyət və siyasi 

sistem mədəni qabiliyyət və qüdrətə, insani (mədəni 

və zehni) və fiziki qüdrtə (imkanlara) malikdir.  

Cəmiyyətin rabitələrinin mütənasiblik 

qabiliyyəti bunların hər üçünün birləşməsinin 

nəticəsindən asılıdır. Beləliklə, siyasətdən mütləq 

şəkildə söhbət açıldığı zaman, misal üçün, onun 

dinlə rabitəsindən danışıldığında, daha çox onun 

ümumi və geniş məfhumu nəzərdə tutulur. 

İmam Xomeyni dinlə siyasətin rabitəsi barədə 

buyurmuşdur: “Peyğəmbərlərin peşəsi siyasətdir və 

din insanları buradan hərəkətə gətirərək bütün 

milət və insanların məsləhətinə olan şeylərə doğru 

yönəldən həmin siyasətdir.” 
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Buna əsaslanaraq ilahi elm mənbəyindən 

yararlanan ənbiyalar, ilahi övliya və din alimləri fərd 

və cəmiyyətin məsləhətindən agah olmaqla onları 

dünya və axirət xeyir və səadətinə tərəf yönəldirlər.  

Əlbəttə, imam Xomeyninin üç növ siyasətin 

adını çəkməsini və şeytani və heyvani siyasəti 

islami siyasətin müqabilində qeyd etməsini nəzərə 

almaqla siyasətlə bağlı xatırladılan tərifi islami 

siyasətin tərifi saymaq və onun bu növdən olan 

siyasəti eynilə din hesab etməsini söyləmək olar.1 

Siyasətin xüsusi tərifi 

Xüsusi məfhuma malik olan siyasət 

aşağıdakılardan ibarətdir: 

“İctimai təkamülü həyata keçirən hədəflərə 

nail olmaq üçün rabitələrlə bağlı olan 

məsələlər məcmusunun nəzəri və praktiki 

baxımdan idarə və himayə edilməsi.”  

Siyasətin bu tərifi onun ümumi mənasının əsas 

strukruru ünvanındakı tərifin kənarında mədəniyyət 

və iqtisadiyyat adlı iki böyük strukturla yanaşı 

işləndiyi zaman istifadə olunur.  

Bu minvalla, xüsusi məfhuma malik siyasət daha çox 

rabitə rolunu oynayan və digər məsələlərlə əlaqə və 

bağlılıq zəminəsi yaradan məsələlərə şamil olur və “siyasi 

nəzəriyyələr”, “qanun və müqərrəratlar”, “təşkilatlar”, 

“qurumlar” və “metodlar” qəlibində özünü göstərir.  

                                                           

1. Müraciət edin: “Səhifeye nur”, c.13, səh. 217-218. 
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3. Hər bir cəmiyyət öz nəzərincə, inkişaf və 

tərəqqi ardıncadır və siyasətin nəticəsi də 

inkişafin müqəddiməsi və cəmiyyətin 

təakmülünə zəminə yaratmağı 

genişləndirməkdən ibarətdir. Əlbəttə, müxtəlif 

cəmiyyətlərdəki inkişaf mədəniyyətlərin 

fərqliliyi baxımından müxtəlif mənalar kəsb edir.  

İslam siyasətinin praktiki nümunəsi olan imam 

Xomeyni siyasətin tərifində həmin məzmunu ifadə 

eməklə, aydın, amma başqa ifadələrlə belə 

buyurmuşdur: 

“Siyasət cəmiyyəti istiqamətləndirmək və yola 

yönəltməkdən, cəmiyyətin bütün mənafeyini, 

həmçinin, insanlar və cəmiyyətin bütün 

xüsusiyyətlərini nəzərə almaqla onları millətin, 

fərdlərin məsləhətinə olan istiqamətə 

yönləndirməkdən ibarətdir və bu peyğəmbərlərə 

xasdır. Başqaları bu siyasəti idarə edə bilməzlər. Bu 

məsələ yalnız ənbiya və övliyalara məxsusdur.”1 

İmam Xomeyninin siyasətin tərifi ilə bağlı 

söylədiklərinin xüsusiyyəti fərdlərin psixoloji, əqli, 

əməli yönləri, həmçinin, cəmiyyətin mədəniyyət, 

siyasət və iqtisadiyyatla bağlı olan bütün 

xüsusiyyətləri nəzərə alınaraq onların ictimai və 

fərdi məsləhət istiqamətinə yönəldilməsinin 

siyasətin son hədəfi kimi göstərilməsindən ibarətdir.  

                                                           

1. Ruhullah Xomeyni, “Səhifeye nur”, c.13, səh. 218. 
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Siyasətlə bağlı əhatəli bir məfhum təqdim etmək 

qeyd edilən məsələlərdən istisna deyil. Beləliklə, 

burada təriflərin müştərək və külli (ümumi) 

xüsusiyyətlərinə istinad edərək siyasətin ümumi və 

xüsusi məfhumunu bəyan etməyə çalışacağıq.  

Siyasətin ümumi tərifi 
Siyasətin ümumi məfhumu aşağıdakı kimidir: 

“Rabitələr, mədəniyyətlər və iqtisadiyyat 

toplusuna (məcmusuna) ictimai inkişafı 

gözəlləşdirmək baxımından elmi və praktiki 

şəkildə rəhbərlik və onların idarə edilməsi.”  

Bu təriflə siyasətin tərifindəki aşağıdakı ünsür və 

vasitələr qeyd edilə bilər: 

Siyasətin əsas diqqəti işlərin qaydaya 

salınmasında iradə və qüdrətin tənzimlənməsi 

və istifadəsini zəruri edən idarəçilik və himayə 

mövzusu ilə bağlıdır. Əlbəttə, hər bir işdəki 

himayə üç mərhələni ötməklə həyaka keçir:  

Müəyənləşmə məthələsində pozulmayan və yerinə 

yetirilməsi zəruri olan metod müəyyən edilir.  

1. İctimai məsələlər rabitələr, iqtisadiyyat və 

mədəniyyətdən ibarət olan üç böyük qrup əsasında 

bölgülərə ayrılır və ümümi mənadakı siyasət bütün 

bu məsələlərin idarə edilməsi ilə mükəlləfdir.  

2. Sistem şəklində nəzərdə tutulan cəmiyyət müxtəlif 

hədəflərin tərkibinin nəticəsi, cəmiyyətin strukturları  

və böyük və kiçik ictimai sahələrdən ibarətdir və 

onunla əlaqədar və son hədəflərə malikdir.  
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Həmin səbəbdən, üsul və müqəddimə məsələlərin 

təsis edilməsindən tutumuş münasib metodun seçimi 

və məhsul istehsalı, hətta istehsalın həcmi və yeni 

rabitələrin kəşfinə qədər elm və tədqiqatların inkişafı 

ümumi meyllərdən təsirlənmiş və planlaşdırılmış, 

həmçinin, müəyyənləşdirilmiş hədəflərə tabedir. 

İctimai təmayüllərin dəyərləndirilməsinin əsas 

meyarı Allaha pərəstiş və ya dünya və onun maddi 

ləzzətlərinə pərəstişdən ibarətdir. Əlbəttə, bəzi 

cəmiyyətlərdə də ictimai təmayüllər mütləq şəkildə 

deyil, əksinə bu iki məsələnin müxtəlif nisbətlərindən 

ibarət olan mürəkkəb şəkildə formalaşır. Nəticədə, 

terminlər, məfhum və təriflər təmayül və hədəflərin 

beşiyində doğulur və həmin maraq və hədəflərə tabe 

olaraq müxtəlif şəkillər (formalar) alır.  

Bu minvalla, bir qayda olaraq, humanitar elmlərə 

məxsus olan , xüsusilə də, başlıqlar və külli, aidiyyatı olan 

terminlərlə bağlı vahid bir tərif əldə etmək mümkün olmur. 

Ona görə ki, hər bir fərd xüsusi dünya görüşü və təmayülə 

münasib olaraq mövzunu tərif və bəyan etməyə çalışır. 

Beləliklə, geniş yayılmış olan tərif və məfhumlar 

onlar arasındakı ixtilaf və ziddiyyətlərə baxmayaraq, 

məlumat və tanışlıq üçün təqdim edilir və seçilmiş 

olan tərif kitaba hakim olan düşüncə sisteminə 

mütənasib şəkildə oxuculara təqdim olunur.1 

                                                           

1. Bu kitab tədriq məqsədi üçün nəzərdə tutulduğundan, müxtəlif təriflərin düz 

və ya yanlışlığı barədə aşkarcasına hökm yürütməkdən daşınılmışdır. Ona görə 

ki, birincisi, birprizmalı nəzər salmaq və elmi senzura ilə ittiham olunmayaq. 

İkincisi, elmi tədqiqatçılarda müəllim və tədrisə ehtiyacsızlıq  hissi yaranmasın və 

daimi olaraq tədqiqat ruhiyyəsi və toplu şəkildə elmi fəaliyyətlər daha da artsın. 
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Beləliklə, insanın xarici aləmlə elmi və nəzəri 

rabitəsi vasitəsiz və onun həssasiyyət və əməlləri 

ilə rabitəsiz olaraq formalaşmır və belə bir 

rabitənin nəticəsi qəlbi bağlılıq, nikbinlik və 

bədbinlik və ən zəif mərhələdə onun rəftarından 

təsirlənmiş olan yeni məfhum və dərk edilən 

şeylərin yaranması olacaqdır.1  

İctimai prizmadan da məfhum və təriflər 

sisteminin etiqad və inanclardan təsirlənməsi 

aşkarcasına hiss olunmaqdadır. Günümüzdə ictimai 

şəraitdən uzaq və qapalı mühitdə olan, öz vaxtını 

tədqiqat və yeni kəşflərə sərf edən bir alim və 

tədqiqatçını nadir halda tapmaq mümkündür.  

Ehtiyaclar cərəyanı və ictimai maraqlar 

sisteminin elm və araşdırmalar üfüqünün 

gələcəyində həlledici rolu vardır və tədqiqat 

marağının hətta araşdırma və tədqiqat mərkəzlərində 

belə yalnız axtarış və elmi sevmək ruhiyyəsi, başqa 

sözlə desək, “elm xatirinə elm” ilə olması təsəvvürü 

sadəlövhcəsinə olan bir təsəvvürdür. 

Müasir dövrdə tədqiqat müəssisələri onların varlığı 

və ictimai sistemdə mədəni, siyasi və iqtisadi hədəf və 

məqsədləri həyata keçirmək baxımından yaranan 

ehtiyacın ardınca cəmiyyətin çatışmamazlığını həll 

etmək və ictimai hərəkat qanununu hazırlamq 

vəzifəsini öz öhdəsinə götürmüşdür.  
                                                           

1. Allahın Rəsulu (s) buyurur: حبک للشیء یعمی ویصم   “Sənin bir şeyə 

nisbətdəki məhəbbətin sənin həmin şeyin eyiblərini görməmən və 

eşitməməyinə səbəb olur.” (“Bihar”, c.77, səh. 164.)  
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Məsələn: “Əl-Qiyamu ələş-şəyi bima yəsləhu” 

(Hər bir şeyi onun (nəzərdə tutulan şeyin) məsləhəti 

istiqamətində bərpa eləmək), “Felus-sais” 

(heyvanların əhlilləşdirilməsi),1 “İstislahul-xəlqi bi 

irşadihim ila ət-təriqil-munciyyi fil-acili əvil-əcəl” 

(hazırda və ya gələcəkdə camaatı qurtuluş və səadət 

yoluna yönəltməklə onların yaxşılığını istəmək), 

“fənnul-hokmi və idarətu əmalid-dövlətid-daxiliyyə 

vəl-xariciyyə” (hakimiyyət (siyasət) fənni və bir 

dövlətin daxili və xarici fəaliyyətlətinə rəhbərlik 

(müdriyyət)).2  

- Terminoloji məfhum 

İlk öncə təriflərin insanların məsələ və fenomenlərə 

yanaşma tərzi və eyni zamanda, tərif edənin hiss və 

idrakına tabe olaraq meydana çıxması kimi mühüm 

bir mətləbə diqqət yetirmək lazımdır. Bəzən 

hansısa bir məsələdə dünya görüşü və maraqların 

fərqliliyindən müxtəlif təriflər bəyan edilir.  

Bu fərq və müxtəliflik ictimai fenomen və 

məsələlər sahəsində daha əhatəli və çoxdur. Başqa 

sözlə, insanın bilik sistemi onun həssasiyyət və 

əməllər sistemindən ayrı deyil, əksinə onların üçü 

də bir-birinə bağlı şəkildə və mütənasib sistemlə 

dəyişiklik və təkamül yolunu keçir.  

                                                           

1. “Əl-Muncid”. 

2. “Lisanul-ərəb”. 
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Onun mənası farsdilli lüğətlərdə belədir: 

“Rəiyyət üzərində hökm sürmək, ölkənin işlərini 

idarə etmək, hökumət sürmək, hakimiyyət sürmək, 

hökumət, camaatın işləri ilə onların məsləhətinə 

uyğun olaraq məşğul olmaq, mülkiyyəti qorumaq, 

ədalət və adillik, hökmdarlıq, cinayət və cəza, 

mülkiyyət (hüdudlarını) hüquqlarını qorumaq, 

mühafizə və qorumaq, göstəriş və qadağalar, təlim-

tərbiyə və ölkənin daxili və xarici işlərini idarə 

etmək.”1  

İngilis dilində “siyasət” sözünün qarşılığı 

Yunan dilindəki "polisi" sözündən götürülmüş 

“policy”dir. Bu söz və ondan alınan sözlər Fars 

dilində aşağıdakı mənalarda tərcümə olunmuşdur: 

1. Policy: Yəni, hərəkət xətti, istiqamət, siyasət, 

siyasətçilik, məsləhət, profesionallıq, tədbir 

və zirəklik. 

2. Politic: Profesional, məsləhətçi, tədbirli, 

zirək, məsləhətyönlü, məsləhətlə yanaşı, 

tələb edən (tələbkar), doğruya yaxın, aqilanə 

və siyasətcil.  

3. Polity: Hökumət quruluşu, cəmiyyət, millət 

və dövlət mənalarında qeyd edilmişdir.2 

Ərəbdilli lüğətlərdə də “siyasət” sözü müxtəlif 

mənalarda işlənmişdir. 

                                                           

1. “Fərhənge farsiye Muin və luğətnameye Dehxuda”. 

2. Həyyim, “Fərhənge bozorge engilisi-farsi”. 

220  / ( PURE LIFE, Vol.4.No.9, (Ramadan 1438. Khordad 1396. June. 2017) 

 



 

 

Siyasət Elminə bir Baxış 

Müəllif: Əliəsğər Nüsrəti (Iran)1,  

Mərdan Zalov (Azərbaycan)2 

Alınan tarix: 11/05/2016             qəbul tarixi: 01/04/2017 

 

 

Abstrakt 
“Siyasi sistem” in tərifində olan problem budur ki, 

onun məfhumu barəsində siyasi mütəfəkkirlər arasında 

vahid bir düşüncə mövcud deyil və bu məfhum 

“dövlət”, “hökumət” və “siyasi rejim (quruluş)” kimi 

bəyan edilir. Bu problem siyasi sistemlərin bölgülərə 

ayrılmasında da mövcuddur. Ona görə ki, bəzi 

mütəfəkkirlər onu “dövlət”, bəziləri də “hökumət” adı 

altında bölgülərə ayırmışlar. Bu məqalədə həmin 

məfhumlar arasında fərqlər qoyulmuş və onların hər 

biri üçün ayrıca təriflər verilmişdir. 

Açar kəlmələr: siyasət, dövlət, hökumət, hakimiyyət 

“Siyasət” məfhumu 
Lüğəvi məfhum  

“Siyasət” sözü Ərəb dilindəki “sasə-yəsusu” 

sözündən götürülmüşdür.  
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Baş radaktorun ön sözü 

Tədqiqat, elm sahəsində həyat şərbəti rolunu oynayır. 

Onun inkişafı elmin sərhədlərinin genişlənməsi və 

çiçəklənməsi deməkdir. Tədqiqat və araşdırma 

sahəsinə diqqətsizlik etmək, elmi inkişafın zəifləməsi 

və sonda tamamilə məhvinə gətirib çıxarır. Bu da, 

cəhlin yaranmasına şərait yaradır. Belə ki, müasir 

dünyada sağlam tədqiqatın olmamasının məhsulu 

olan “modern cəhalətin” şahidi oluruq.  

Elmi sahələrin günbəgün inkişafı, daha çox elmi 

sahələrə daxil olmağın zərurətini çatdırır. Bu gün, 

islam elmlərinin müxtəlif sahələri beynəlxalq aurada 

araşdırılmalı və düzgün təqdim edilməlidir. 

"PURE LİFE” jurnalı əl-Mustafa Virtual 

Universitetinin tələbələrinə öz elmi-tədqiqat 

əsərlərini buraya təqdim etmək üçün şərait 

yaradaraq, tələbə əsərlərinin elmi səthini inkişaf 

etdirməyə və islami-humanitar sahələrdə fəaliyyət 

göstərən araşdırmaçıların əlaqələrinin 

möhkəmlənməsinə xidmət edir.  

"PURE LİFE" jurnalı hər fəsldə, bir neçə dildə, 

elektron versiyada elmi məqalələrlə ýnəşr edilir. Bu 

nömrəmizdə, xüsusi buraxılışımız: "İslam'da 

siyasət və idarəetmə" ýmözusundadır. Jurnalda 

ərəbi, fars, ordu və azəri, dillərində səkkiz üstün 

elmi məqalə ýmِvcuddur. 

“PURE LİFE” jurnalı Əl-Mustafa nəşriyyat 

şurasının, həmçinin, İran İslam Respublikası İslam 

Mədəniyyəti və İncəsənəti Nazirliyinin fərmanına 

əsasən, bu jurnal, əl-Mustafa Beynəlxalq Virtual 

Universitetinin ilk elmi-tədqiqat gurnalı olaraq, dəyərli 

alimlərin və tələbələrin elmi əsərlərini qəbul edir.  



 

 

 

 

 

Müdirin ön sözü 

 

“PURE LİFE” jurnalı bəşərin həmişəyaşar 

mənəvi həyatına açılan bir qapıdır.  

Əl-Mustafa Beynəlxalq Virtual 

Universiteti yer üzündə ilahi maarifi 

yaymağı öz ülvi vəzifəsi sayır. Allah-təalanın 

lütfü ilə sahib olduğu elmi dəyərlər ilə yeni 

bir mənəvi həyatın təməlini qoymağa çalışır. 

Dünya və axirət səadətini təmin etmək 

yolunda addımlayır. 

“PURE LİFE” jurnalı universitetin 

tələbələri üçün də, elmi-mədəni 

fəaliyyətlərini virtual fəzada daha da inkişaf 

etdirmək və elmi dillə ilahi maarifi bəşərin 

həyatının müxtəlif sahələrində nəşr etmək 

yolunda gözəl bir fürsətdir. Ümidvarıq ki, 

elm nurunun axtarışında olan hər bir şəxsin 

əməyilə, bu elm və mərifət pəncərəsi daha da 

faydalı olsun. 

                           



 

 

Məqalə və təqdim şəkli 

1. Məqalə aşağıdakı bölümlərə malik olmalıdır: 

Ünvan, xülasə, açar kəlmələr, müqəddimə yaxud mövzuya giriş, məqalənin 

əsas mətni, nəticə, istifadə olunmu mənbələr. 

2. Məqalələr əvvəllər çap olunmamış olmalı və müəllif 

məqaləni başqa nəşriyyəyə verməyə öhdədar olmamalıdır. 

3. Elmi və hüquqi cəhətdən məqalənin doğruluğu üçün , müəllif 

məsuliyət daşıyır.  

4. Məqalələrin qəbul edilib-edilməməsi jurnalın öhdəsindədir. 

Nəşriyyat 30 gün ərzində məqalənin müəllifinə bu haqda məlumt 

verməlidir. 

5. Elmi dəyərləndirmədən sonra məqalənin jurnalda çal 

olunması üçün son təsdiq, təhrir heyətini öhdəsindədir.  

6. Məqalənin həcmi ən az 8 səhifə və ən çox 25səhifə, hər 

səhifədə 250 kəlmə olmalıdır. 

7. Jurnalın məqalələrindən istifadə, jurnala istinad verilmək 

şərtilə manesizdir. 

8. Məqalənin (farsca) yazılış qələmi font 13 və B Lotis xəttilə 

ilə olmalıdır.  

9. Ərəb dilində olan məqalələrin qələmi font 13 və Taher xəttilə 

olmalıdır. Ordu dilində font 14 və Alvi Nastaleeq xəttilə olmalıdır. 

İngilis və Azərbaycan dilindəki məqalələr font 14 və Times New 

Roman xəttilə yazılmalıdır. 

10. İstifadə olunmuş mənbələr əlifba sıraası ilə və aşağıdakı 

şəkildə olmalıdır: 

İstifadə edilmiş kitab: Müəllifin familyası, adı, nəşr ili, kitabın ünvanı (bold 

şəklində), tərcüməçinin və yaxud düzəliş edən şəxsin adı, çap növbəsi, məkan, nəşriyyat. 

İstifdə edilmiş məqalə: Müəllifin familyası, adı, nəşr ili, məqalnin ünvanı, 

tərcüməçinin adı, nəşriyyat (bold şəklində), çap dövrəsi, çap nömrəsi, məqalənin 

səhifələrinin sayı, nəşr ili. 

11. Mətndə istiadə edilmiş mənbələrin haşiyədə qeyd olunma 

tərzi: Müəllifin adı, nəşr ili, səhifə. Misal: )Təbatəbai, 1991:76( 

12. Hər səhifədəki haşiyənin mənbəyinin qeyd forması: Xarici 

dildə olan kəlmələr, islah edilmiş mənbələrin şərhi və sair aşağıda 

haşiyədə gətirilməlidir. 

13. Məqaləni yazan şəxs və şəxslər, məqalələrini Universitetin 

Elm-tədqiqat Departamentinin elektron-poçtuna göndərməlidirlər: 

research@almustafaou.com  

Bununla birgə, ad, familya, elmi rütbə və elektron-poçtunuzu (email) göndərin. 

Jurnal bir neçə dildə birgə fəaliyyət göstərdiyi üçün, dəyərli tədqiqatçılar öz 

əsərlərini Azərbaycan, fars, ərəb, ingilis, ordu və sair dillərdə təqdim edə bilərlər. 

14. Məqalə çap edildikdən sonra, jurnalın nəşriyyatı onun bir 

nüxəsini müəllifin elektron-poçtuna göndərəcəkdir. 
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Qanuni göstəriş: 

Əl-Mustafa nəşriyyat şurasının iyirmi ikinci iclası 

(2014.3.10),  

İran İslam Respublikası İslam Mədəniyyəti və 

İncəsənəti Nazirliyinin (2015.3.2) 74327 nömrəli 

fərmanına əsasən,  

bu jurnal elm-tədqiqat gurnalı kimi təyin edildi.  
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